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Y AHORA, DEL MISMO SAN?! EFREN,
DISCURSO SOBRE NUESTRO SENOR?2.

1. La Bondad divina se ha acercado a las bocas que blasfemaban, y
las ha convertido en citaras de gloria. Por eso, jque todas las bocas
glorifiquen a Aquél que les ha impedido seguir diciendo blasfemias!
iGloria a Ti! Te pusiste en camino y fuiste residiendo de morada en
morada, para venir a hacer de nosotros una morada para Aquél que te

habia enviado®.

CAPITULO1

1. "San", en siriaco, mir(y), literalmente, "sefior (mio)". Es una apelacién muy comuin
para Cristo, lo mismo que mdran, "nuestro Sefior". En la Iglesia siriaca se usa también
para los santos y los obispos.

2. "Discurso”, mémra, que podria traducirse también por "alocucién", "homilia". El
término siriaco equivale al griego l0go", que tiene también el sentido de "discurso” (cf.
Lampe, Lexicon, s.v.). En la literatura sirfaca, memra vino a ser el nombre de un género
literario: la homilia métrica, escrita para ser recitada, y compuesta en versos de idéntica
longitud, es decir, del mismo nimero de silabas. El mismo Efrén ha compuesto
numerosas obras en este género, usando un metro de parejas de versos de 14 silabas
(dos hemistiquios en cada verso de 7+7 silabas). E. Beck ha editado las homilias métricas
atribuidas a S. Efrén en el CSCO, aunque una buena parte de las que se le atribuyen no
son auténticas. El Sermo de Domino Nostro no es un mémra en este sentido especial.
Aunque esté escrito en una bella prosa poética, no es una composicién métrica. Memra
tiene, pues, aqui el sentido de "discurso”, "homilia". Quizas fue pronunciada o leida en
un contexto littirgico, y quizas tenia como lectura de base el evangelio de la pecadora
perdonada, que ocupa el centro de la meditacién de S. Efrén (caps. XIV-XLVIII). Efrén
alude a sus oyentes, y acaso también a la lectura de la parébola, en XLV, 1.

3. El texto sirfaco dice, literalmente: "jGloria a Ti, el que se puso en camino..." (y
contintia ya en tercera persona). Estos cambios de segunda a tercera persona, que
resultan chocantes para nosotros, son muy frecuentes en arameo, especialmente en las
alocuciones directas (cf., por ejemplo, las conversaciones de Maria con su Hijo, en Nat.
V-XX, passim). La idea de que el Hijo de Dios se pone en camino desde la divina esencia,
y va residiendo en diversas moradas con el fin de salvarnos, evoca representaciones de
la salvacién que se encuentran también con frecuencia en los sistemas gnosticos.
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2. El Unigénito* parti6 de junto a la divina Esencia® y habit6 en la
Virgen, para que, por el nacimiento corporal, el que era tinico viniera a
ser hermano de muchos®. Y parti6é del Seol y habité en el Reino’, para
abrir un camino desde el Seol, que a todos oprime, hasta el Reino, que a
todos recompensa. Nuestro Sefior dio su resurreccién en prenda a los
mortales, para trasladarlos desde el Seol, que recibe a los difuntos sin
discriminacién, hasta el Reino, que hace entrar a los invitados con
discernimiento®; de modo que puedan ir, del lugar que iguala en su
interior los cuerpos de todos los hombres, al lugar que en su interior
discierne los trabajos de todos los hombres®. Fste es el que descendi6
hasta el Seol y ascendid, para sacarnos de ese lugar que destruye a sus

huéspedes e introducirnos en el lugar que amamanta con sus delicias a

4 yihiddya, "Gnico", "solitario", equivale aqui al término griego monogenh¥. En otros
contextos, y tal vez por derivacién de su uso referido a Cristo, se aplica a los célibes o a
los monjes. Mas adelante, en la misma frase, vuelve a aparecer el término, y alli lo
traducimos por "tnico".

5 "De junto a la divina Esencia". La preposicién compuesta, men lwit, en vez de un
simple men, que seria suficiente, trata de reflejar el texto de Jn 1,1.2 en siriaco. En efecto,
tanto la Psitta como la VS, para decir que el Verbo estaba "junto a Dios" usan la
preposicién lwit. Efrén usa el término conscientemente, para aludir al texto de Juan y
acentuar asf la divinidad del Verbo. El término “itiita, "esencia”, llama la atencién por su
cardcter extraordinariamente abstracto. Pero, en realidad, se usa con frecuencia para
designar a Dios, y hasta puede tener un caracter personal. Cf. la expresion casi idéntica:
"vino a nosotros de junto a su Padre", al final del cap II. Sobre el uso de este término, cf.
Beck, Theologie, pp. 5-7; Reden, pp. 1-4; 93-95.

6. Un paralelo a este pensamiento se halla en los HAF LXITI, 10.

’. "El Reino", malkiita, vino a ser en la literatura sirfaca la expresién habitual para "la
vida eterna, el cielo". Ese era ya probablemente su significado en los evangelios
sindpticos, cf. Mc 9,42-48 par.

8 La comparacién del Reino de los cielos a un banquete, inspirada en la imagineria
de Is 25,6 y en otros pasajes del AT, es explicita en la predicacion de Jesus: cf. Mt 8,11;
22,2-14; Lc 14,15-24. Parece que la alusién mads directa aqui seria a la parabola de Mt
22,2-14, ya que "el discernimiento" indica que no entran en el banquete los que no
retinen las condiciones necesarias.

. En Parad. 11, 2, Efrén habla de c6mo las puertas del Paraiso, inteligentes, miden a
los que entran, y se acomodan a la talla del hombre, mostrando con sus medidas si es
deficiente o perfecto. Cf. también Parad. 11, 10-11; V, 6.
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sus moradores. Estos son sus moradores: los que con sus propiedades —
tlores y capullos pasajeros de esta vida— han coronado y adornado para
si en el mas alla unos tabernaculos'® que no pasan.

3. El Primogénito'!, que habia sido engendrado segin su
naturaleza, fue dado a luz con otro nacimiento, fuera de su naturaleza,
para que asi nosotros viniéramos a conocer que, ademds de nuestro
nacimiento natural, tenemos necesidad de otro nacimiento que no es
segun nuestra naturaleza. El Espiritual, en efecto, no podia hacerse
corporal sin venir al nacimiento de la carne, y asi también, los corporales
no podian venir a ser espirituales a menos de ser dados a luz con otro
nacimiento*.

4. El Hijo, cuyo nacimiento es inescrutable, fue dado a luz con otro

nacimiento que si puede investigarse'?, para que, en uno,

10 "Tabernaculos", es decir "moradas". En Parad. V, 6; IX, 3-6 se describen estos
tabernaculos del cielo con cierto detalle. La imagineria representa al Paraiso como un
jardin, un oasis lleno de arboles y de flores. Cf. también la historia del palacio del rey
Gundapor en los Hechos de Tomds II (nn. 17-29), que desarrolla en forma de relato una
idea parecida: el rey encarga a Tomas que le construya un palacio, y Tomads distribuye el
presupuesto en limosnas, lo cual irrita al rey, que mete a Tomads en la carcel. Finalmente,
todo se resuelve cuando un hermano del rey muere, y descubre en el cielo el palacio que
Tomas ha construido para su hermano. "Coronar", kallel, tiene el doble sentido de
"finalizar una obra, una construccién”, y de "coronar, adornar con guirnaldas de flores".
Los dos sentidos estan sugeridos en el contexto.

11 g Primogénito" es una designacién no infrecuente del Hijo en S. Efrén.

12 Alusién al bautismo, con ecos de la conversacién de Jestis con Nicodemo en Jn
3,3-7, cuyo vocabulario reaparece aqui: "Lo que nace de la carne es carne, lo que nace del
Espiritu es espiritu". Cf. también la insistencia de Jestis en que "si uno no nace de nuevo,
no puede ver el Reino de Dios". "Cuerpo", "corporal’, pagra, pagrdnd, son aqui el
equivalente de "carne"” en el pasaje joanico.

13 En los himnos de Nat. se "investiga" en cierto modo el nacimiento de Cristo de la
Virgen frente a las acusaciones de los judios de que Jestis era un hijo adulterino: Cf., por
ejemplo, Nat. XIV; XXVIIL La argumentacion tiene lugar al estilo judio, con la Escritura
en la mano. Si a algiin tipo de "investigacion" se refiere el presente texto es a ésta,
porque en los himnos De Fide LI, 3 se indica que, a pesar de la visibilidad del nacimiento
corporal de Cristo, éste permanece "inabarcable", y los "discutidores" se extravian con él,
en un pasaje que alude a discusiones acerca de la naturaleza humana de Jestis en el
arrianismo tardio.
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aprendamos que su majestad no tiene limite'*, y en el otro, reconozcamos
que su bondad no tiene medida. Grande es su majestad, sin medida, pues
su primer nacimiento no puede ser representado por mente alguna.
Rebosante es su bondad, sin limite, que su nacimiento ultimo es

anunciado por las bocas todas .
I1

1. Este es el que ha nacido de la divinidad segtin su naturaleza, de
la humanidad fuera de su naturaleza, y del bautismo fuera de su
costumbre, para que nosotros nazcamos de la humanidad segin nuestra
naturaleza, y de la divinidad fuera de nuestra naturaleza, y del Espiritu
fuera de nuestra costumbre®l. Habia nacido, en efecto, de la divinidad
Aquél que vino a un segundo nacimiento, para conducirnos a nosotros a

un nacimiento nuevo.

14 "Majestad", literalmente, "grandeza" (rabbuta). Es un término usado con
frecuencia para designar la divinidad.
CAPITULO II

1. La idea que asimila el bautismo de Cristo en el Jordan a un nacimiento tiene su
origen en el bautismo cristiano, que es concebido como un nuevo nacimiento, cf., por
ejemplo, Jn 3,5: "si uno no renace del agua y del Espiritu...". La asociacién entre
bautismo y nacimiento se comprende mejor en el bautismo de inmersién, que es el que
se usaba en la Iglesia antigua, en el que el bautizando se sumergia completamente en el
agua, y salia luego de ella "como una criatura nueva", "como un nifio recién nacido".
Este proceso de atraccién por el que el bautismo cristiano da significado al bautismo de
Cristo hizo que, no mucho después del tiempo de S. Efrén, la Iglesia sirfaca trasladase la
celebracién del bautismo, que hasta finales del siglo IV tenia lugar en Pascua, a la
Epifania, en la que se conmemoraba el bautismo de Jestis. Naturalmente, este traslado
solo fue posible porque la Iglesia sirfaca adoptd, por las mismas fechas, la fiesta de la
Navidad occidental, el 25 de diciembre, y entonces la Epifania, que celebraba hasta
entonces el misterio del nacimiento, se quedd, por asi decir, sin contenido. Los himnos
De Epiphania, atribuidos a S. Efrén, pero no auténticos, cantan ya la fiesta como fiesta del
bautismo. En todo caso, aqui y en II, 3, se establece ya una cierta conexién entre el
bautismo de Cristo y el de los cristianos. Esa conexién es lo que explica la expresion
extrana "fuera de su costumbre", referida al bautismo de Cristo. En realidad, la
expresion anticipa la frase "fuera de nuestra costumbre”, que es la que da a entender la
intencién de S. Efrén: en su entorno, todavia, la incorporacion a la Iglesia representa una
cierta novedad; hay que abandonar "la costumbre" para bautizarse, y asi renacer de la
divinidad y del Espiritu.
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2. 5u nacimiento del Padre no es para ser investigado, sino para
ser creido. Y su nacimiento de una mujer no es para ser denostado?, sino
para ser ensalzado. De su nacimiento de una mujer da testimonio su
muerte en la cruz, pues el que ha muerto, también ha tenido que nacer.
En cuanto a su nacimiento de su Padre, lo declara el anuncio de Gabriel:
"El poder del Altisimo te cubrird". Si fue el poder del Altisimo, es
evidente que no fue la semilla de un mortal. Su concepcién en el seno, por
tanto, estd vinculada a su muerte en la cruz, y su nacimiento primero esta
vinculado a la declaraciéon del angel, para que quien niegue su
nacimiento sea refutado por su cruz, y el que piense que su principio esta
en Maria sea corregido y sepa que su divinidad es anterior a todo. Pues
quién sélo hallé su origen corporal, habra de asombrarse con aquello de:
"Su generacion, jquién podré contar?"

3. El Padre le engendrd, y por su medio crea las criaturas®. La
carne le engendrd, y con ella, dio El muerte a las pasiones. El bautismo le
concibi6 en su seno, para blanquear por su medio las manchas. El seol le
concibié en su seno, para que sus tesoros fuesen por El despojados. Vino
a nosotros de junto a su Padre por el camino de los que nacen, [y sali6
para ir a su Padre por el camino de los mortales®, para que, al venir
naciendo, su venida se hiciera visible, y al retornar resucitando, pudiera

comprobarse su partida.

ITI

2. "No es para ser denostado", literalmente, "para ser declarado abominable". Podria
referirse a los judios, que se mofaban del nacimiento de Jestis de la Virgen,
atribuyéndole un origen adulterino (cf., p.e., Nat. VI, 3; XII, 4; XIV, 10-14; XV, 7), o
también a grupos de cardcter gndstico o encratita, que se avergonzaban de un
nacimiento carnal como de algo impuro (esta parece ser la problematica de fondo de
Nat. XXVIII).

3. Lc 1,35. Efrén coincide con la Psitta; de la VS no se nos conserva este pasaje.

4. Is 53,8, coincidiendo con la Psitta.

5. La idea del logo"” como mediador de la creacién tiene su origen en la literatura
judia influida por el helenismo, sobre todo sapiencial, y fue aplicada a Cristo por los
cristianos, como un modo de subrayar el significado universal de la persona de Cristo
(cf., pe.,Jn1,3;1 Co 8,6; Col 1,16-17). Este pensamiento ocupa un lugar importante en la
teologia de los apologistas y, en general, de los pensadores cristianos prenicenos.

6. Beck ha omitido en las lineas que preceden un par de frases en su traduccién.
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1. Nuestro Sefior, en efecto, fue pisoteado por la muerte, pero asi
abri6 El un camino por encima de la muerte. Se someti6 a cargar con la
muerte, como ella queria, para subyugar a la muerte contra su voluntad.
Salia Nuestro Sefior cargando con su cruz', como queria la muerte, pero
dio un grito estando sobre la cruz, e hizo salir a los muertos del Seol?,
contra la voluntad de la muerte. Con las mismas armas con que la muerte
le habia matado, obtuvo El la victoria sobre la muerte3. Como la
divinidad estaba oculta en la humanidad, la muerte pudo acercarse a El.
Mat6 y fue muerta. Maté la muerte a la vida, como es natural que haga la
muerte, pero la vida la mat6 a ella, que no es lo natural que haga la vida.

2. Como la muerte no podia devorarlo si El no tenia un cuerpo, ni
el Seol podia engullirlo si El no tenia carne, vino a la Virgen, para tener
una montura que le llevase desde alli al Seol. De junto al asna le trajeron
la montura con que entré en Jerusalén, y proclamé su ruina y la miseria
de sus hijos*. Con el cuerpo que tomé de la Virgen entr6 en el Seol,

saquel sus tesoros y despojo sus riquezas. Vino, en efecto, hasta Eva, la

CAPITULO 111

1. "Cargando con su cruz", cf. Jn 19,17 (Efrén: t'in zqipeh; la Psitta: 5qil zqipeh; el texto
de la VS no se conserva). "Salia" no esta en la Psitta, que lee: "Y lo sacaron (w-"appqii(h)i1),
cargando con su cruz..." El texto griego, sin embargo, lee ekhlgen.

2. Para el grito sobre la cruz, cf. Mt 27,50-53 par. La idea de que el grito de Cristo en
la cruz hizo salir a los muertos del Seol esta conectada con la concepcién de la muerte
como un suefio, y de la resurrecciéon como un despertar. El grito de Cristo "despierta" a
los muertos en el Seol. Otra idea subyacente es que ese grito no es un grito cualquiera,
sino la voz misma de Dios. Para el contexto de esta imagineria, cf. Teixidor, "Muerte,
Cielo y Seol"; "Le théme de la descente aux enfers".

3. Se refiere a que Cristo no podia ser atacado por la muerte de no haber asumido
un "cuerpo” como el de Adéan. La idea es frecuente en Efrén. Cf. HAF XXIV, 1; Parad. XII,
6; Nat. 111, 20,6.

4. Cf. Mt 21,1-10 par. En los sindpticos, el anuncio de la destruccién de Jerusalén
tiene lugar después de la entrada mesianica, cf. Mt 24,1-25 par.
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madre de todos los vivientes®. Ella era la vifia, cuya cerca ella misma
abrié con sus propias manos®, y asi la muerte pudo gustar sus frutos. Y
Eva, la madre de todos los vivientes, vino a ser una fuente de muerte para
todos los vivientes. De Eva, de la vifia antigua, retoné Maria, el brote
nuevo, y la nueva vida habit6 en ella, para que, cuando viniese la muerte,
segun su costumbre, a comerse confiadamente los frutos mortales, le
estuviese oculta la vida que mata a la muerte, y al devorarla sin sospecha,
la vomitase, y con ella, a otros muchos.

3. La Medicina de Vida’, pues, descendié volando de lo alto, y se
introdujo en un cuerpo, fruto mortal®. Y cuando vino la muerte a comer,
seglin su costumbre, la vida se volvié y devoré a la muerte. Este es el

alimento que tenia hambre de comer al que lo comia. Por este fruto

5. Cf. Gn 3,20. Usa el mismo vocabulario de la Psitta.

6. "Con sus propias manos", las de Eva, porque la forma del sufijo es
inequivocamente femenina. La forma del verbo es ’atra’, que en principio podria
interpretarse como un perfecto Af'el del verbo tra’ ("abrir un paso", "abrir una brecha"),
en 3" pers. masc. sg. El sujeto entonces, no expresado, tiene que ser la muerte, que en
sirfaco es masculino, y la frase deberia entenderse asi: "(La muerte) abrié la cerca de la
vifia (Eva) con la ayuda de las manos de ella (de Eva)". Asi lo ha entendido Beck, que
traduce: "Sie ist der Weinstock, dessen Umzédunung der Tod mit ihren Handen durchbrach
und von dessen Friichten er kostete". Las dificultades a esta comprension del texto son
varias: en primer lugar, los diccionarios no atestiguan una forma Af'el para el verbo tra’;
por otra parte, si el sujeto implicito de tra” es "la muerte", mawta, resulta extrafia la
referencia a "las manos de Eva" simplemente mediante un sufijo, y mas atin la mencién
explicita del sujeto "muerte" en la misma frase, después del verbo "gustar". Por ultimo,
leido asi, el texto subrayaria la iniciativa y el papel de la muerte en el pecado y la ruina
de Eva, lo que no corresponde al pensamiento de Efrén, que en su polémica contra los
gnosticos siempre acentda la libertad del hombre en el pecado. Por eso es preferible
corregir ‘atra’ en ‘ettra’, como sugiere Payne Smith, Thesaurus, c. 4504, y hacer de "cerca"
el sujeto de la forma pasiva. La traduccion literal seria entonces: "Ella es la vifia, cuya
cerca fue abierta por sus propias manos, y (asi) la muerte pudo gustar de sus frutos".
Sobre la imagen de la vifia en la antigua literatura sirfaca, cf. Murray, Symbols, pp.
95-130.

7. Sobre esta expresién, la "medicina de vida", su significado y su origen, cf.
Widengren, Mesopotamian Elements, pp. 129-38; Brock, Luminous Eye, pp. 99-114.

8. "Y se introdujo", literalmente, "y se mezcld", ‘etmzeg. Esta terminologia en que la
divinidad "se mezcla" con la humanidad, muy comiin en Efrén para expresar la
Encarnacién, seria rechazada mas tarde en el curso de las controversias cristolégicas.
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unico, en efecto, que la muerte devoré hambrienta, tuvo que vomitar a la
multitud de vida que con tanta avidez habia devorado. Y asi aquella
hambre suya, que la habia hecho precipitarse sobre aquel fruto tnico,
acabd con la avidez que la habia precipitado sobre muchos. Ansiosa
estaba la muerte de devorar a uno, pero tuvo que apresurarse a vomitar a
muchos. Pues cuando aquel uno moria sobre la cruz, muchos sepultados
salian del Seol a su voz®.

4. Este es el fruto que rasgd a la muerte que le devoraba, e hizo
salir de su interior a los vivos, a por los que habia sido enviado. Pues el
Seol retenia, en efecto, todo lo que engullia. Y por medio del tinico que no
habia de ser engullido, fue devuelto de su interior lo que habia engullido.
Quien tiene el estomago revuelto, vomita tanto lo que le gusta como lo
que no le gusta. Se le revolvid el estbmago a la muerte, y al vomitar la
Medicina de Vida, que le habia resultado amarga, vomit6 también con

ella a los vivos aquellos devorados por ella con tanto gusto.
IV

1. Este es el hijo del carpintero?, mafioso, que construyé su cruz
como un puente® por encima del Seol, que todo lo devora, e hizo pasar asi
a los hombres a la casa de la Vida®. Ya que por el lefio, en efecto, la
humanidad habia caido al interior del Seol?, sobre el lefio pas6 también a
la casa de la Vida. En el lefio en que habia sido injertada la amargura fue

injertada la dulzura, para que reconozcamos a Aquél que no tiene entre

9. Cf. supra, n. 2.
CAPITULO IV

1. Cf. Mt 13,55; HAdF XVII, 11.

2. "Como un puente", glosa del traductor para hacer mas explicita la imagen.

3. Cf. HAF VI, 17.

4. "Por el lefio", alusién al arbol de la ciencia del bien y del mal en el Paraiso, Gn 2,9;
3,1-20.
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sus criaturas ninguna que pueda oponérsele®. jGloria a Ti, que construiste
6 2 ;
tu cruz® como un puente” sobre la muerte, para que las almas pudiesen

pasar por él de la casa de los muertos a la casa de la Vida!”
\Y

1. Las naciones® te dan gracias, porque tu Palabra ha sido un
espejo puesto ante ellas?, en el que pueden ver como la muerte oculta®
devora su vida. Las imégenes de los idolos estdn adornadas por sus
artistas, pero a pesar de sus adornos desfiguran a los que los adornan®. El
espejo® les ha hecho correr hacia tu cruz, donde los adornos del cuerpo
estdn desfigurados, pero los adornos de la mente resplandecen. Las
naciones habian corrido tras dioses que no eran dioses, pero corri6 tras
ellas Aquél que si es Dios, y con sus palabras, a manera de frenos, les hizo

retornar de los multiples dioses al Dios uno.

5. La frase tiene resonancias antimaniqueas, o mas generalmente, antignoésticas.

6. De nuevo se da aqui el cambio de segunda a tercera persona tan caracteristico del
arameo. El texto dice literalmente: "Gloria a Ti, el que construy®é...".

7. "La casa de los muertos" puede referirse al sepulcro, o mas probablemente, al
Seol, cf. Thesaurus, c. 489, asi como el paralelismo con la primera frase del capitulo.
Ciertamente, la "casa de la Vida" ha de designar el cielo, el Paraiso.

CAPITULO V

1. "Las naciones", esto es, los pueblos gentiles. El singular ‘amma, pueblo o nacién,
en cambio, especialmente cuando se contrapone al plural, suele emplearse para
identificar al pueblo judio. Un claro ejemplo de este uso se encuentra en LIV, 2. Cf.
Murray, Symbols, pp. 41-68.

2. Sobre la imagen del espejo, cf. Beck, "Spiegel".

3. "La muerte oculta". Es la muerte del pecado, o mas precisamente, aqui, de la
idolatria, por oposicién a la muerte visible, es decir, corporal, que también habia sido
aniquilada por Cristo. El himno Azym. III canta esta doble victoria del "Cordero de la
verdad" sobre la muerte y sobre el error de la idolatria. Los dos vencidos —la muerte y
el error— se caracterizan por su voracidad. Efrén desarrolla este motivo de la voracidad
de los idolos en el parrafo siguiente de este mismo capitulo.

4. "Pero a pesar de sus adornos", literalmente, "y con sus adornos". El sentido de esta
sentencia no es patente a simple vista. Se aclara un tanto a la luz de lo que sigue, por
contraste: en la cruz, Cristo estd desfigurado, pero su divinidad resplandece. Los idolos,
en cambio, son corporalmente bellos, pero eso es todo lo que tienen: lo que "los
adornadores" les han dado.

5. "El espejo", glosa del traductor, para explicitar el sujeto del verbo. El verbo sirfaco
"hizo correr", ‘arhtat, esta en 3" pers. fem. sg., y los tinicos sustantivos femeninos en el
contexto son mahzita, "espejo", y mellta, "palabra". Es, pues, el espejo, la Palabra de Dios,
es decir, el anuncio del Evangelio, lo que ha hecho a las naciones gentiles descubrir la
fealdad de los idolos, y hallar en Cristo una belleza superior.
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2. Este es el Poderoso cuyo Evangelio vino a ser una brida en la
quijada de las naciones®, que les hizo tornar de los idolos a Aquél que le
habia enviado. Los idolos muertos, con sus bocas mudas, se cebaban de la
vida de sus adoradores. Por eso mezclaste tu sangre, con la que la muerte
se habia quedado mellada y espantada, con la carne de los gentiles, para
que las bocas de quienes se los comian se espantasen de la vida que habia
en ellos’. También de Israel, porque te maté y se mancho con tu sangre,
huy¢ la idolatria, que le habia sacado gusto, espantada por tu sangre. El
paganismo, en efecto, tuvo que aprender a abstenerse de €l gracias a tu

sangre, ya que él no habia aprendido jamas a abstenerse del paganismo?®.
VI

1.Israel, en efecto, habia crucificado a Nuestro Sefior con este
pretexto: "Nos aparta del tnico Dios"*. Ellos eran los que siempre se
habian apartado del tnico Dios con multiples idolos. Aunque pensaban
que estaban crucificando a quien les apartaba del tinico Dios, resulté que
gracias a Fl se apartarian de todos los idolos para volverse al Dios tinico.
Ya que no reconocieron por su propia voluntad que era Dios, tendrian
que reconocerle como Dios forzados por El. Pues el bien que les ha
venido por su mano los acusa del mal que hicieron sus manos. Y aunque

la lengua de los ingratos ha renegado, el auxilio con que han sido

6. Alusién quizas al Sal 32,9.

7. "Con la carne de los gentiles", glosa del traductor. El texto dice, literalmente, "con
la carne de ellos". La alusién podria referirse a la genealogia de Cristo, en la que hay
algunas mujeres gentiles, como Rut la moabita, cf. Mt 1,3.5.6. En ese sentido, podia
decirse que Cristo "habia mezclado su sangre", que es donde esta la vida, con la carne de
los gentiles. Pero la expresién alude mas probablemente a la eucaristia que los gentiles
han recibido: los idolos, que devoraban la vida de los gentiles, se encuentran ahora con
que en ellos hay "una vida nueva", divina, producida por la sangre de Cristo, y se
espantan.

8. No soélo "las naciones" eran paganas. También lo era Israel. La idea de que Israel
tenia, en el fondo, un corazén pagano, es frecuente en Efrén en contextos polémicos,
generalmente aludiendo al episodio del becerro de oro o a los becerros de Jeroboam, cf.
CJul. 1, 16-18; Crucif. 1. Cf. también infra, cap. VI, 5. Pero, al igual que las naciones, Israel
ha sido purificado por la sangre del Cordero sin mancha.

CAPITULO VI

1. Alusién posiblemente a la condena de Jests por "blasfemia", cf. Mt 26,65 par.; Jn

10,33-36; 19,7.
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auxiliados los declara culpables®.

2. La Bondad divina, en efecto, les cargd con mds de lo que podian
llevar, para que tuviesen que avergonzarse, pues estando cargados de tus
bienes renegaban de Ti.® Y, sin embargo, tuvo piedad de ellos, aunque
habian hecho de su vida pasto para los idolos muertos. El becerro aquel
que habian hecho en el desierto se apacentaba de su vida, como si fuese
hierba del desierto”. Pues la idolatria que sacaron furtivamente de Egipto,
oculta en sus corazones, cuando salié a la luz, maté abiertamente a
aquellos en los que habitaba en secreto®. Era como un fuego que estd
oculto en el lefio, que, cuando sale a la luz de su interior, le hace arder por
entero®.

3. Moisés, en efecto, redujo el becerro a polvo’, y se lo hizo beber

con las aguas de la prueba®, para que muriesen por el brebaje del becerro

2. "El bien que les ha venido por su mano", "el auxilio con que han sido auxiliados":
sin duda, la Encarnacién y la vida nueva a que han podido acceder gracias a Cristo.
3. Beck ha omitido en su versién la tltima frase, desde "para que tuviesen..."

4. Cf. en Ex 32 y Dt 9,7-10,5 el episodio del becerro de oro, del que este capitulo
constituye una especie de midrds cristiano.

5. Cf. Ex 32, 25-29: Los levitas dan muerte a los que habian idolatrado al becerro.

6. Para esta imagen, cf. Virg. IIl, 7 y HdF LXV, 8.

7. Cf. Ex 32,20: "Luego tom¢ el becerro que habian hecho, lo quemé y lo molié hasta
reducirlo a polvo, que esparci6 en el agua, y se lo dio a beber a los israelitas".

8. "Las aguas de la prueba". La expresién esta tomada de Nm 5,18 ss., donde la
Psitta emplea el mismo término que S. Efrén. Se trata de las aguas amargas que servian
para discernir si una mujer ha adulterado o no. Efrén combina este pasaje de Nm 5,11-31
con el del becerro de oro, en primer lugar, porque él interpreta siempre el episodio del
becerro como un adulterio, en la linea de los profetas, cf., p.e., Crucif. I, y también infra,
el n. 5 de este capitulo. En segundo lugar, la combinacién de estos dos textos le permite
resolver un problema de interpretacion en el texto biblico. ;Cémo supieron los hijos de
Levi quiénes habian dado culto al becerro, para llevar a cabo el castigo? Efrén responde
que el agua en que estaba mezclado el polvo del becerro sirvié como "agua de la prueba"
para un juicio de Dios; tras beber el agua, hubo una sefial externa en los que habian
adorado al becerro, sefial que permitié a los hijos de Levi reconocerlos. Esta misma
exegesis hace Efrén en el Comm.Exod. XXXII, 8. Alli se indica que el signo visible era una
hinchazén del cuerpo, al igual que en Nm 5.
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todos aquellos que habian vivido para adorarlo. Contra ellos corrieron los
hijos de Levi, que habian corrido hacia Moisés y habian cefiido sus
espadas®. Los hijos de Levi, sin embargo, no sabian a quiénes habian de
matar, porque estaban mezclados los que habian adorado con los que no
habian adorado. Pero Aquél a quien el discernir le es facil separ6 a los
que se habian vuelto paganos de los que no se habian vuelto paganos,
para que los inocentes diesen gracias porque su inocencia no le habia
escapado al Justo, y los culpables tuviesen que reconocerle como Justo al
ver que su ofensa no le habia pasado desapercibida al Juez.

4.Los hijos de Levi fueron, pues, vengadores de algo que era
visible. Dios, en efecto, habia puesto una sefial sobre los que habian hecho
la ofensa, para que les fuese fécil a los vengadores el castigo. Entro, pues,
el brebaje del becerro en los que ya moraba el amor del becerro, y Dios
hizo aparecer en ellos una sefial visible, para que la espada desenvainada
se precipitase sobre ellos.

5.Dio, pues, a beber a la Sinagoga, que habia fornicado con el
becerro, el agua de la prueba, para que se manifestase en ella la sefial de
las adulteras8. Y desde entonces se aplico a las mujeres esta ley de beber
las aguas de la prueba, para que la Sinagoga recordara su fornicacién con
el becerro, por la sefial que se produce en las adulteras. De este modo, se
guardaria con temor de esta tdltima sefial'®, y se acordaria de la sefial de
antafio con remordimiento. Y cuando ellos juzgaran a sus mujeres, que
les habian sido infieles, tendrian que juzgarse a si mismos, que habian

sido infieles a su Dios.

9. Cf. Ex 32,26-27.
0. "Esta tltima sefial", la que indicaba que la mujer habia adulterado.
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VII

1. ;A Ti la gloria, que por tu cruz apartaste el paganismo, la piedra
en la que habian tropezado lo mismo los incircuncisos que los
circuncisos!* jA Ti la accién de gracias, Medicina de Vida?® para todos, que
te sumergiste® en busca de la vida de todos, y los retornaste al Sefior de
todos! Te bendicen los que estaban perdidos y han sido encontrados®. T4,
encontrando a los perdidos, has alegrado a los angeles®, que estan
siempre en tu presencia y no se pierden®. Te dan gracias los incircuncisos,

porque con tu paz ha sido quitada la enemistad que habia de por medio’.

CAPITULO VII

1. "La piedra", glosa del traductor para hacer explicita la imagen. Los pensamientos
de este capitulo, que desarrollan los que ya se esbozaban en el cap. VI, recuerdan a Rm
1-2. Efrén utiliza en €l, incluso, alguna expresion tomada de este texto paulino.

2. Sobre esta imagen, cf. supra, cap. IlI, n. 7.

3. "Que te sumergiste". De nuevo, cambio de segunda a tercera persona. El texto
sirfaco dice: "jA Ti la accién de gracias, medicina de Vida para todos, que se sumergio...".
El verbo "sumergirse", ‘mad, no significa aqui "bautizarse”, sino que se refiere a la
humillacién del Hijo vista de modo global. El Hijo, por la Encarnacién, "se ha
sumergido" en este mundo inferior, y ha descendido hasta el abismo de la muerte y el
Seol.

4. Cf. las expresiones del Padre en la pardbola del hijo prédigo, Lc 15, 24.32: "estaba
perdido y ha sido encontrado". Efrén, en este pasaje, usa el mismo vocabulario de la
Psitta y la Vs.

5. Cf. Lc 15,10: "Del mismo modo, se alegran los dngeles de Dios por un sélo
pecador que se convierta'.

6. "Que estan siempre en tu presencia". Esta traduccién glosa una expresién mucho
mas eliptica, skihe, es decir, "hallados", "presentes". El término sirfaco forma parte del
juego de palabras que el poeta utiliza en este parrafo. Al revés que los hombres, que se
perdieron, pero han sido hallados, los angeles estan "hallados” y "no se pierden". El
sentido de este "hallados" estd indicado por la expresiéon paralela "no se pierden”, es
decir, no se extravian, no se apartan del pastor. Una expresion similar en cierto modo a
la idea que nosotros vemos aqui se halla en Mt 18,10: "Guardaos de menospreciar a uno
de estos pequefios; porque yo os digo que sus angeles, en los cielos, ven continuamente
el rostro de mi Padre que estd en los cielos". La idea de que los angeles estan
constantemente en la presencia de Dios formaba parte de la ensefianza normal acerca de
los angeles, tanto en el judaismo como en el cristianismo antiguo.

7. Alusiéon a Ef 2,14-18, de cuya version sirfaca estdn tomadas también las
expresiones de S. Efrén.
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2. T asumiste en tu carne el signo exterior de la circuncisién, a
causa de la cual tus incircuncisos eran considerados como si no fuesen
tuyos. Pero estableciste como tu signo propio la circuncisiéon del corazén®,
y por ella se supo que los circuncisos no eran tuyos. Pues viniste a los
tuyos y los tuyos no te recibieron®, y en esto se reconocié que no eran
tuyos. Aquellos a los que no viniste, en cambio, iban detras de Ti gritando
de amor por Ti'°, que les saciases con las migajas que caian de la mesa de

los hijos™*.
VIII

1. Dios fue enviado por la divinidad' para que viniese a probar
que los idolos no eran dioses. Y cuando les retiré el nombre de dios que
les adornaba, entonces aparecieron los defectos de su verdadero ser.
Estos eran sus defectos: "Tienen 0jos, y no ven; tienen orejas, y no oyen"?.
Tu evangelio convencié a sus adoradores a cambiar sus muchos dioses
por el inico Dios.

2. Por el hecho de que has retirado a los idolos el nombre de la
divinidad, junto con el nombre ha sido arrastrado también el culto, que

estaba unido al nombre. Con el nombre divino, en efecto, va también el

8. Para la expresion "circuncisién del corazén”, cf. Rm 2,29.
9. Cf.In1,11.

10. "Iban detrés de ti gritando”. Alusién a Mt 15,23. Los discipulos interceden ante
Jestis por la mujer cananea: "Concédeselo, porque viene gritando detras de nosotros".

11. Cf. Mt 15,26-27. Coincide con la Psitta y la VS (Cur.). VS (Sin.) omite "con las
migajas que caian".
CAPITULO VIII

1. No se puede imaginar una afirmacién mas rotunda de la divinidad del Hijo. Vale
la pena notar, como hace Beck, que el término abstracto "divinidad" designa aqui al
Padre, cf. cap. I, nota 5.

2. Sal 115,5-6; 135,16-17.
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culto. Por eso® ya también el culto ha corrido hacia El de todas las
naciones®. Al final®, el nombre adorable retornard por entero a su Sefior.
Y de este modo, también el culto, al final, retornard plenamente a su
Sefior, de manera que sucedera aquello de "lo sometera todo" a si®. Y
luego también El "se sometera a Aquél que le someti6 todo"?, hasta que el
nombre, ascendiendo gradualmente, quede unido de nuevo a su raiz.

3. Pues cuando todas las criaturas estén unidas por su amor al
Hijo, por quien han sido creadas, y el Hijo unido por el amor al Padre, de
quien ha sido engendrado, todas las criaturas, al final, dardn gracias al

Hijo, por quien han recibido todos los bienes, y por El y con El daran

3. La traduccién evidente a simple vista del texto sirfaco, tal como estd en el MS,
deberia decir: "Puesto que ya tamblen el culto ha corrido hacia El de todas las naciones,
al final, el nombre adorable...". Asi traduce también Beck. Pero esta traduccién produce
una inconsistencia en el flujo del pensamiento de Efrén. Pues tras decir que el culto
sigue al nombre, el razonamiento que sigue parece decir que es al revés, que el nombre
sigue al culto. Y, sin embargo, en las frases sobre "el final", el orden vuelve a ser el
mismo: primero el nombre, y luego el culto. Méas atn, sobre las premisas que ha puesto
Efrén, del hecho de que el culto de las naciones ya haya corrido hasta Cristo, no se
deducen las afirmaciones que el autor hace sobre los sucesos del fin. Caben dos
soluciones: si a la expresion mettul hakil d- hay que darle su sentido habitual de
"quandoquidem” (cf. Payne Smith, Thesaurus, c. 1006), "puesto que", "ya que", "supuesto
que”, se podria pensar que el copista del tinico MS ha omitido algo del texto por error, y
que la frase podria correr mas o menos asl: "Puesto que ya [el nombre ha corrido hac1a
El,] también el culto ha corrido hacia El de todas las naciones. En cuanto al fin, ...". La
presencia de 'dp, "también", en la frase, parece indicar que la afirmacién se apoya en una
afirmacién precedente relativa al "nombre” (cf. el paralelismo con las frases siguientes,
sobre "el fin", y con las primeras frases del parrafo). Otra posibilidad seria entender la
frase mettul hdkil d- no como el comienzo de una proétasis, sino de una apddosis, que
cerraria el razonamiento anterior. mettul hdkil d- tendria entonces mas o menos el sentido
de "por eso" (cf. Brockelmann, Lexicon, p. 175), y equivaldria aproximadamente al meftal
hdna que se halla en la ap6dosis de la frase siguiente, donde también vuelve a aparecer,
en la apédosis, “dp segdti. Acaso esta sea la soluciéon mejor, y es la que hemos adoptado
en nuestra version, pero sin excesiva conviccion.

4. Alusién a la conversiéon al cristianismo del imperio romano, y quizés de otros
pueblos de cuya conversién pudiera tener noticias Efrén.

5. Al fin, [-harta. Es casi una expresion técnica en sirfaco para los acontecimientos
escatolégicos.

6. 1 Co 15,27. Efrén: nesta‘bad leh. La Psitta lee: mesta‘bad leh.

7. 1Co15,28.
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gracias también a su Padre, que de su tesoro ha distribuido entre nosotros

toda clase de riquezas®.

IX

1. ;Gloria a Ti, que te has revestido* del cuerpo del mortal Adan, y
le has hecho una fuente de vida para todos los mortales! Tu eres el
Viviente. Quienes te mataron fueron para tu vida agricultores, que la
sembraban en lo profundo, como un grano de trigo?, para que resurgiese
alzando a muchos consigo®.

2.{Venid, hagamos de nuestro amor un gran incensario comun,
que haga subir el perfume de nuestros cantos y nuestras oraciones* hasta
Aquél que hizo de su cruz un incensario para la divinidad®, e hizo que
subiera el perfume de su sangre por todos nosotros!

3. El celestial se inclin6 hasta los terrenos para distribuirles sus

tesoros. Y aunque es verdad que los necesitados se acercaban a su

8. Para el significado de este pasaje en la doctrina trinitaria de S. Efrén, cf. Beck,
Reden, p. 94 s.

CAPITULO IX

1. La imagen del vestido es muy comtin en la literatura siriaca antigua para referirse
a la Encarnacién, aunque también seria rechazada por la Iglesia calcedonense en las
controversias cristolégicas posteriores. La imagen sirve a veces para hacer toda una
descripcién de la salvacion, cf. Brock, "Clothing metaphors".

2. Cf. Jn 12,24: "Si el grano de trigo no cae en tierra y muere, queda infecundo; pero
si muere, da mucho fruto".

3. La resurreccién de Cristo va acompafiada de la resurreccién de otros muchos (cf.
supra, las alusiones al vaciamiento del Seol en los caps. III-1V). La alusién esta todavia en
la linea de la fecundidad del grano enterrado de Jn 12,24. Pero hay mas textos en el NT
que podrian servir de base a la idea, cf., p.e., Ef 4,7-13, y el uso que hace este pasaje del
Sal 68,19. Cf. también la expresiéon "primogénito de muchos hermanos”, en Rm 8,29; o
"primoggénito de entre los muertos", Col 1,18; Ap 1,5 (también 1 Co 15,20)

4. Cf. Virg. XXXI, 5. Para entender la imagen utilizada en este parrafo, cf. Sal 141,2.

5. "Divinidad" se refiere también aqui inequivocamente al Padre.
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humanidad, el regalo lo recibian de su divinidad. Hizo, pues, del cuerpo
con que se revistié un administrador de sus riquezas. El sacaba, Sefior, de

tu tesoro, y distribuia a los necesitados, que eran de su mismo linaje®.

X

1. {Gloria a Aquél que tom¢ de lo nuestro para poder darnos, para
que por medio de lo nuestro pudiésemos recibir més de lo suyo! Gracias
al mediador?, la humanidad pudo recibir la vida de su protector, igual
que, en el principio, habia recibido la muerte de su asesino a través de un
mediador?. Tt te has hecho del cuerpo un servidor tuyo, con el que dar a
tus amigos todo lo que desean®.

2. Tanto en el caso de los que te mataron como en el de los que te
sepultaron, al haberte revestido Tu de un cuerpo visible, por Ti se
hicieron visibles sus voluntades ocultas. Pues los que te mataron, gracias
a tu cuerpo te mataron, y fueron muertos por Ti*. Y los que te sepultaron,
gracias a tu cuerpo te sepultaron, y resucitaron contigo. Pues te sepult6
su amor, y resucito contigo su fe.

3. El intangible Poder descendi6 y se recubrié de miembros que se

pueden tocar, para que los necesitados pudiesen acercarse a El, y al

6. "Los necesitados" (= los hombres) eran del mismo linaje que el cuerpo de Cristo.
El texto muestra que, en la cristologia de S. Efrén, "cuerpo" equivale casi a la "carne"
(sawvx) de Jn 1,14. Implica, por tanto, mas de lo que a nosotros nos sugiere el término
"cuerpo”: en realidad designa, en un lenguaje todavia no matizado, la humanidad de
Cristo.

CAPITULO X

1. "El mediador" no designa aqui a Cristo, sino al "cuerpo”, es decir, en el lenguaje
de S. Efrén, a la humanidad de Cristo.

2. Sin duda, el mediador —el "cuerpo” de Satdn— es aqui la serpiente. Sobre esto, cf.
Parad. XV, 14 ss.; Comm.Gen. 11, 16.

3. Traducimos esta frase de modo diferente a Beck, que la entiende asi: "para dar tu
amor a los que (te) aman", "um durch ihn deine Liebe allen, die (dich) liebten, zu geben".
Beck lee, por tanto, ralimayk, pero tiene que suplir el complemento del verbo.

4. "Y fueron muertos por Ti". La frase indica probablemente sélo que recibieron su
castigo, o que sali6 a la luz en ellos "la muerte oculta" del pecado (cf. supra, V, 1). No
deja de ser extrafia, sin embargo, la expresion bik, "por medio de Ti" o "por causa de Ti"
en este contexto.
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tocar su humanidad, pudiesen percibir su divinidad. El sordomudo aquel
sintié los dedos de la carne que se acercé a sus oidos y toco su lengua®;
pero por medio de los dedos que pueden ser tocados, toco la intangible
divinidad, cuando ésta solt6 la atadura de la lengua®, y abri6 las puertas
de los oidos cerrados.

4. El constructor del cuerpo, en efecto, el artifice del organismo,
vino a él, y con su suave voz hizo sin dolor una abertura en los oidos
obstruidos. Y la boca cerrada, que no podia engendrar la palabra, dio a
luz a la alabanza de Aquél que habia hecho fecunda su esterilidad con el
nacimiento de las palabras. Pues el mismo que dio a Adén la capacidad
de hablar en un momento, sin necesidad de instruccion, dio a los mudos
el que pudiesen hablar facilmente’ lenguas que sélo se aprenden con
dificultad.

XI

1. Mira, otra cuestion sale al paso. Preguntémonos con qué lenguas
dio Nuestro Sefior el poder de hablar a los mudos, que acudian a El de
todas las lenguas®. Pero si esto es facil de saber, volvamonos a algo mas
grande que esto, esto es, a reconocer que el primer hombre fue creado por

medio del Hijo.

5. Cf. la curacién del sordomudo en Mc 7,31-37. Efrén usa, a lo largo del pasaje,
varias expresiones tomadas del texto evangélico.

6. "Solt6 la atadura de la lengua", Mc 7,35; en la Psitta: "Se solt6 la atadura de su
lengua".

g7. "Facilmente", cf. Mc 7,35: "Y hablaba con facilidad". Sélo que la Psitta y la VS leen
psigd’'it en vez de dlild'it (Efrén).
CAPITULO XI )

1. "Que acudian a El de todas las lenguas". No me es posible decir de dénde obtiene
Efrén esta informacién, ni a qué se refiere. Tal vez se deba sélo a que al comienzo del
episodio del sordomudo, que Efrén sigue comentando en este capitulo, se dice que Jestis
abandoné "la regién de Tiro, y vino de nuevo, por Sidén, al mar de Galilea, atravesando
la Decapolis” (Mc 7,31). El episodio del sordomudo, pues, pudo tener lugar fuera de
Israel, en un territorio en que se hablaba una lengua distinta —supone Efrén, si esta
hipétesis de interpretacién es correcta— de la que hablaba el mismo Jests. En todo caso,
Efrén deja la cuestién sin responder.
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2. En el hecho, en efecto, de que por su medio fue dada la palabra
a los mudos, hijos de Adédn, reconozcamos que por su medio fue dada la
palabra a Adan, su primer padre. También aqui una naturaleza deficiente
recibe su plenitud de Nuestro Sefior. Es claro, en efecto, que quien es
capaz de llevar a plenitud una deficiencia de la naturaleza, tiene en su
mano la plenitud de la naturaleza. Ahora bien, no hay deficiencia mayor
que cuando un hombre nace mudo. Pues si gracias a la palabra estamos
por encima de todas las criaturas?, el defecto de la palabra es mayor que
todos los defectos. Y, en consecuencia, Aquél por cuyo medio se subsana
esta gran deficiencia, estd claro que por El se sostiene toda plenitud.
Porque por su medio reciben los miembros ocultamente toda plenitud en
el seno materno, puede un defecto de ellos ser llevado a plenitud a la luz
del dia, para que aprendamos que, en el principio, se compuso por su
medio todo el organismo.

3. "Puso saliva en sus dedos y la deposité en los oidos del sordo".

Y "amasé barro con su saliva y lo froté en los ojos del ciego™

, para que
aprendamos que, igual que la deficiencia que habia en las pupilas de
aquel ciego tenia su origen en el seno de su madre®, asi también era la
deficiencia que habia en los oidos de éste. Con la levadura, pues, de su

cuerpo perfecto fue colmada la deficiencia de nuestra masa®.

2. Esta idea de que la palabra es lo que hace al hombre superior a todas las criaturas
es tan comun en Efrén que, con frecuencia, "dotado de palabra"”, o "capaz de hablar"
(mallala), es en su obra sindénimo de "espiritual". Cf. SAF II, 251; Prose Ref. 1, 113,14-114,7
(version, pp. LXXXV s.); Hypat. II-IV (Overbeck, pp. 21 s.; trad. Beck, OC 58, pp. 79-82).

3. Mc7,33. VS (Sin.): "le coloc6 sus dedos y puso saliva en sus oidos" En la Psitta, Mc
no dice que pusiera saliva en sus oidos, sino sélo en su lengua.

4. En este caso Efrén se refiere a la curacién del ciego de nacimiento en Jn 9,1-38. En
concreto cita Jn 9,6, segtin la forma textual la P$itta (haw samya en vez de samya haw).

5. Jn9,1. Efrén igual que la Psitta. La VS, en cambio, lee: men karseh d-"emmeh.

6. En Ga 59 y 1 Co 5,6-7 aparecen los dos mismos términos que usa aqui Efrén,
"levadura”, y "masa", pero no parece que el recurso a estos pasaje sea aqui significativo.
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4. No estaba bien que Nuestro Sefior dividiese algin miembro de
su cuerpo para colmar la deficiencia de otros cuerpos, pero con algo que
podia facilmente ser tomado de su cuerpo colmoé la deficiencia de los
defectuosos, igual que los mortales le comen en algo que puede ser
comido’. Colmd, pues, la deficiencia, y dio la vida a los muertos, para que
aprendiéramos que la deficiencia de los defectuosos se colmaba del
cuerpo en que habitaba la plenitud, y que la vida se daba a los mortales

de aquel mismo cuerpo en el que habitaba la vida.
XII

1. Los profetas habian hecho toda clase de signos, pero jamas
colmaron una deficiencia de los miembros®. La deficiencia corporal
estaba reservada para que fuese colmada por Nuestro Sefior, y asi los
hombres pudiesen darse cuenta de que todo defecto es subsanado por El
Los capaces de discernimiento debian poder percibir que Aquel que
colma la deficiencia de las criaturas posee la destreza del Creador.

Mientras

7. Efrén introduce aqui una referencia a la Eucaristia, el otro "cuerpo” de Cristo tras
su retorno al Padre. Esta referencia, que viene provocada por la reflexién sobre la
sacramentalidad del cuerpo de Cristo, se prolonga en las tltimas lineas del capitulo: el
tema de la vida que Cristo da a los mortales, aparte de las resurrecciones que nos narran
los evangelios, tiene también conexiones con la Eucaristia, Pan de Vida. La insistencia,
por otra parte, en que los signos de Cristo curan deficiencias del cuerpo, y se realizan
por medio de su cuerpo tiene resonancias antignoésticas, cf. CH XLIV, 1-7. La conexién
entre las curaciones y la Eucaristia, se halla también, en este mismo contexto, en CH
XLV, 1-4.

CAPITULO XII

1. Beck observa en nota que "miembros" en S. Efrén tiene con frecuencia el
significado de "los 6rganos de los sentidos”, y que aqui seria mejor casi traducir por
"deficiencia de los sentidos". Los sentidos, que en S. Efrén, y quizds por influencia
estoica, incluyen también el intelecto, son actividades del espiritu, pero tienen su sede,
"estdn mezclados", en los 6rganos o "miembros"” del cuerpo que realizan la operacién
correspondiente, hasta el punto de que el alma, sin el érgano correspondiente, "no
puede hacer nada", cf. Prose Ref. I, 151,45-152,11 (trad. p. CIV). Sobre todo esto, cf. Beck,
Psychologie, pp. 9-20.
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Nuestro Sefior estaba en la tierra dio a los sordos el que pudiesen oir, y la
capacidad de hablar a unas lenguas que no habian aprendido a hablar,
para que se reconociera que es El quien, después de su exaltacion, ha

dado a sus discipulos el hablar en todas las lenguas®.
XIII

1. Los crucificadores pensaron que Nuestro Sefior habia muerto, y
que con El habian muerto también sus signos. Pero sus signos
aparecieron vivos en sus discipulos, para que los que le habian dado
muerte supiesen que también estaba vivo el Sefior de los signos. Primero
las voces de los que le mataron causaron perturbacién, diciendo que los
discipulos habian robado su cadaver'. Pero luego, los signos que hacia
por medio de sus discipulos perturbaron a las voces.

2. Aquellos discipulos de los que se pensaba que habian robado un
cadaver muerto, resulté que daban vida a los cadaveres de otros®. Los

incrédulos® se apresuraron a decir que los discipulos habian robado su

2. Sobre las "lenguas" de los discipulos, cf. el relato de Pentecostés en Hch 2,1-12,y 1
Co 12,10; 13,1. Beck entiende la primera parte de la frase del modo siguiente: "[Er gab]
Taubstummen das Gehér und dass sie Zungen redeten, die sich nicht gelernt hatten, ...",
es decir, "El dio a los sordomudos el oido, y el que pudiesen hablar en lenguas que no
habian aprendido...". Asi, no es extrafio que Beck se pregunte por qué en esta parte de la
frase lessiné no va precedido de b- como en la frase final, b-kul lessin. Pero, a nuestro
juicio, lessiné no es complemento de nmalllin, sino sujeto: Cristo dio a los sordos el oido,
y a lenguas que no sabian (hablar), el poder hablar. No hay, pues, una correspondencia
total entre esta frase y la del final del capitulo.

CAPITULO XIII

1. Cf. Mt 28,13.

2. Cf. Hch 9,36-42, donde Pedro resucita a una mujer. La resurreccién de un nifio
por Pablo se narra en Hch 20,7-12.

3. "Los incrédulos”, kdpore. Aparece por primera vez aqui este término, que significa
propiamente, "negadores". Puede traducirse por "incrédulos”, "infieles", o también por
"renegados", "apéstatas”. Aqui se aplica claramente a los judios que habian dado muerte
a Jesus.
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cadaver, para quedar prisioneros de la vergilienza que estaba a punto de
hacerse ptublica. Aquellos discipulos que habian robado un cuerpo
muerto de los guardias vivos, resulté que en nombre de Aquél que habia
sido robado perseguian a la muerte, para que no robase la vida de los
ViVOs.

3. Nuestro Sefior, pues, dio a los sordos el poder oir antes de ser
crucificado, para que, cuando fuese crucificado, todos los oidos pudiesen
oir y creer en su resurreccion. Su verdad llegé primero a nuestros oidos
en el habla que habia sido soltada de los mudos, para que no se dudase
de la proclamacién de la Palabra®.

4. Nuestro Salvador se provey6 a si mismo de todas las armas
posibles, para arrancarnos por todos los medios posibles de aquél que
nos tenia cautivos. No fue sélo de un cuerpo de lo que se vistié6 Nuestro
Sefior, sino que se cubrié también de sentidos® y hasta de ttinicas, para
que, por medio de sus sentidos® y de sus ttnicas, los enfermos se
animasen a acercarse al tesoro de las curaciones. Asi, los que estaban
animados por su amor se acercarian a su cuerpo, y los que estaban

amedrentados con su temor se acercarian a su vestido.

4. kirozata d-mam(l)la, literalmente, "proclamaciéon de la Palabra", o "predicaciéon
oral". Las referencias a la resurreccién en el contexto muestran con claridad que se
refiere al kerygma, a la pedicacién del Evangelio. El habla de los mudos (aludiendo de
nuevo a Mc 7,31-37) es como un anticipo del anuncio de la resurreccién de Cristo.

5. De nuevo aqui el texto dice "miembros", pero hay que entender este término
como referido a los sentidos, cf. supra, cap. XII, n. 1. De otro modo, no se entiende que
pueda querer decir que el Hijo de Dios no sélo asumié un cuerpo, sino también
"miembros". Teniendo en cuenta la equivalencia entre "cuerpo"y "carne", la frase quiere
decir que el Hijo no sélo "se vistié" de carne, sino de los érganos y de la actividad de los
sentidos (es decir, de una humanidad en todo semejante a la nuestra). Entre estos
"miembros/sentidos" ocupa un lugar especial el que los griegos llamaban to; fwnhtikow,
"la capacidad o la facultad de hablar", ct. Beck, Psychologie, pp. 9; 11s.; 14; 18s. Que Efrén
tiene en cuenta especialmente este "sentido", lo prueban las referencias que siguen
inmediatamente a la salvacién que venia de sus palabras (cf. infra. XIII, 5 y XIV, 1).
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5. A una, en efecto, su temor le permiti6 acercarse sélo a la orla de
su manto® a otra su amor la impulsé a acercarse hasta su carne’. En
aquélla que recibi6 la salud de sus vestidos han sido avergonzados los
que no quisieron recibir la salud de sus palabras, y en aquélla que besé
sus pies® se cubrié de vergiienza el que no habia querido besar sus

labios®.

X1V

1. Nuestro Sefior ha dado grandes cosas por medio de cosas
menudas, para dar a conocer de qué se privaban los que despreciaban las
grandes. Pues si de la orla de su manto pudo robarse en secreto una
curacion semejante, ;quién podra concebir la salud que su palabra daba
abiertamente? Y si al besar sus pies los labios impuros fueron
santificados, jcudnto mds serdn santificados los labios puros con el beso

de su boca??

6. Cf. Mc 5,25-34 par., la curacién de la hemorroisa. La expresion siriaca kenpa
d-martiiteh se halla sélo en la VS para Mt 9,20. La Psifta tiene, para ese mismo pasaje,
ZurnZ d;lz—lbaéeh. En el paralelo de Lc 8,44, la Psitta lee kenpa d-maneh, y la VS, kenpa

-nahteh.

7. Cf. la pecadora perdonada del episodio de Lc 7,36-50. Efrén va a centrarse desde
ahora en este pasaje.

8. Cf.Lc7,38.

9. Jests reprocha al fariseo Simén, en Lc 7,45: "Tt no me diste el beso". Se refiere al
beso de la paz, forma normal de saludo en el entorno cultural de Jestis.

CAPITULO XIV

1. Aunque la mencién del beso aqui estd provocada por el episodio de la pecadora y
el fariseo Simoén, cabe preguntarse si no hay ademaés una alusién a Ct 1,1. En todo caso,
el trasfondo de la frase estd en la imagineria nupcial tan frecuente en Efrén y en la
literatura sirfaca para describir la vida cristiana. Cf. Murray, Symbols, pp. 131-158.
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2. La pecadora, en efecto, recibid, a cambio de sus besos, la gracia
de los pies santos, que se habian esforzado caminando para hacerle llegar
a ella el perdéon de los pecados. Ella, con el ungiiento que derramé
gratuitamente?, daba reposo a los pies de su médico, que le habia traido
gratis un tesoro de salud para sus dolencias. El que sacia a los
hambrientos no habia sido invitado, pues, para llenar su vientre, sino que
con vistas a la penitencia de la pecadora se invit6 a si mismo Aquél que

justifica a los pecadores®.

XV

1.No era de los manjares del fariseo de lo que Nuestro Sefior
estaba hambriento, sino que tenia hambre de las ldgrimas de la pecadora.
Y cuando se sacid y aplacé el hambre de las ldgrimas, se volvié a
reprochar a quien le habia invitado sélo a una comida pasajera, para
mostrar que no habia sido invitado por razén del alimento corporal, sino
del auxilio espiritual®. No era por el placer por lo que Nuestro Sefior se
habia mezclado con los que comian y bebian, como pensaba el fariseo?,
sino para mezclar su ensefianza en la comida de los mortales como

Medicina de Vida3.

2.Igual que el Maligno habia dado su amargo consejo a la casa de

2. "Que derramé gratuitamente”, glosa del traductor. El texto sirfaco dice
simplemente "ungiiento gratuito". El texto evangélico no dice aqui, a diferencia del
episodio de la uncién en Betania, que el perfume era "de mucho precio”, cf. Mc 14,3.
Pero es evidente que el calificativo de "gratuito" no se refiere al bajo precio del perfume,
sino a la gratuidad del gesto de amor de la mujer.

3. El mismo pensamiento se desarrolla en el capitulo siguiente, y se repite mas
abajo, en XLVIIIL, 2.

CAPITULO XV

1. "Del auxilio espiritual”, literalmente, "del auxilio de la mente" (re‘'ydna). Sobre el
significado de re'yina cf. EI-Koury, Interpretation, p. 105; Beck, Psychologie, pp. 1 s.; 8 ss.;
15s.

2. La frase alude a Mt 11,19 par., donde se acusa a Jests de ser "un comilén y un
borracho (en la Psitta, ‘dkdla w-site hamra), amigo de publicanos y pecadores”, o a otros
pasajes evanggélicos en los que se menciona el escindalo porque "comia con publicanos y
pecadores"”, como Mt 9,10-11, o Lc 15,2. Todo este capitulo esta destinado a responder a
esa acusacion.

3. Sobre la expresion "medicina de vida", cf. supra, cap. I, n. 7.
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Adéan* con ocasién de la comida, asi el Bueno, con ocasion de la comida,
dio su consejo vivo a los hijos de Adan. Era un pescador®, que descendio
a pescar la vida de los que habian perecido. Vio que los publicanos y las
prostitutas se precipitaban hacia la intemperancia y la borrachera, y se
apresur6 a extender sus redes en el lugar donde se reunian, para
pescarlos y conducirlos desde la comida que engorda al cuerpo hasta el

ayuno que alimenta los espiritus.
XVI

1. El fariseo habia preparado para Nuestro Sefior en su banquete
cosas magnificas. La pecadora, en cambio, s6lo pudo hacer alli por El
cosas pequenas. Pero aquél, con sus magnificos manjares, daba a gustar a
Nuestro Sefior la pequefiez de su amor, mientras que ésta, con sus
lagrimas, dio a gustar a Nuestro Sefior la abundancia de su amor?*. El que
le habia invitado a un gran banquete, fue reprochado por la pequetiez de
su amor, mientras ella, con sus pequefas lagrimas, borr6 las grandes

cuentas de sus deudas?.

4. "La casa de Adan" equivale normalmente a nuestra expresiéon "Adan y Eva", cf.
Comm.Gen. passim.

5. "Pescador" sayydda, puede traducirse también por "cazador", y lo mismo el verbo
sdd, que aparece dos veces mds adelante en la frase, puede significar también "cazar".
Asi traduce Beck. Nosotros hemos optado por "pescar”, "pescador”, porque esta
imagineria tiene mas raigambre en los evangelios.

CAPITULO XVI

1. Efrén juega ya aqui con el contraste entre el "pequefio amor" del fariseo y el "gran
amor" de la pecadora, contraste tomado de la parabola de los dos deudores que Jestis
narra en este episodio evangélico para mostrar al fariseo la verdad. Cf. Lc 7,42.

2. Las palabras estan tomadas de Col 2,14: "El cancel6 la nota de cargo que habia
contra nosotros, la de las prescripciones con sus cldusulas desfavorables, y la suprimié
clavandola en la cruz". En la Psitta, "cancel6" es ‘ta, "borré", y "nota de cargo", star
hawbayn, los mismos términos que usa aqui Efrén.
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2.5imoén el fariseo habia recibido a Nuestro Sefior como a un
profeta a causa de los signos, y no a causa de la fe. Era, en efecto, un hijo
de Israel; e Israel se acercaba al Sefior de los signos cuando los signos
estaban cerca; pero cuando los signos cesaban, también €l se quedaba
desnudo, sin fe. Asi también éste, al ver a nuestro Sefior con los signos, le
tuvo por un profeta. Pero al cesar Nuestro Seior de hacer signos, le vino
a la cabeza la duda de sus paisanos: "Si éste fuera profeta, sabria que esta
mujer es una pecadora"?.

3. Nuestro Sefior, sin embargo, a quien todo le es facil en cualquier
lugar, tampoco aqui se abstuvo de sus signos. Vio, en efecto, que apenas
se retrasaba un poco en los signos, se apartaba de Fl la inteligencia ciega
del fariseo, pues dijo equivocadamente: "Si éste fuera profeta, sabria".3
Con este pensamiento, el fariseo habia dudado de que Nuestro Sefior
fuese profeta. Pero por ese mismo pensamiento tuvo que aprender que El
era el Sefior de los profetas, pues por el mismo lugar por donde habia
entrado en él el error, por alli Nuestro Sefior iba a hacer que entraran en

él los remedios.

XVII

1. Nuestro Sefior le conté la pardbola de los dos deudores, y le
puso como mediador entre ambos, para atrapar por su propia lengua a
quien no tenia la verdad en su corazén. "Uno le debia quinientos
denarios"'. Aqui Nuestro Sefior le mostré al fariseo la magnitud de la

deuda de la pecadora. Aquél que pensaba de Nuestro Sefior que ni

3. Cita abreviada de Lc 7,39.
CAPITULO XVII

1. Lc 7,41 (Efrén tiene leh, "le" debia, igual que la VS, frente a la versién de la Psitta
que lo omite).
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siquiera sabfa que "era una pecadora'?, se encontré oyendo de Fl ctianta
era la deuda de sus pecados.

2. El fariseo pensaba que Nuestro Sefior no sabia "quién era ella, y
qué clase de mujer, pues era una pecadora", y resulté que él era el que no
sabia quién era ni como era Nuestro Sefior. Y asi fue enmendado en su
error el que ni siquiera era consciente de estar en el error. Pues el que
estaba en el error lo estaba precisamente por esto: por no saber que estaba
en el error. Le hizo caer en la cuenta de ello Aquél que habia venido a
descubrir su error a los que yerran®.

3. Aquel fariseo, en efecto, habia visto grandes signos por mano de
Nuestro Sefior, como Israel por mano de Moisés. Pero como no tenia fe
para poder captar con ella los prodigios que habia visto, bastaba que
presentase una pequefia ocasion para descalificarlos. "Si éste fuera profeta
sabria que ésta es una pecadora"®. Dejo, pues, a un lado las maravillas

que habia visto, y entr en €l la ceguera a la més pequefia oportunidad.

2. Lc 7,39. Efrén pone claramente la indicacién de cita, lam, tras la frase "era una
pecadora”.

3. Lc 7,39. "Y qué clase de mujer", en siriaco, literalmente, "y la fama que tiene",
w-ma tebbih. El texto de S. Efrén reproduce exactamente el de la Psitta. En la versién,
nosotros hemos preferido traducir w-ma tebbih mas bien ad sensum, para poder darle el
mismo sentido que es preciso darle en la frase siguiente, que se refiere a Jests.

4. Hay en esta frase y en la precedente un juego de palabras intraducible en espafiol.
El verbo ta en sirfaco significa a la vez "errar", "extraviarse", "perder el camino", y
"olvidarse". Consecuentemente, sacar a alguien del error es "traerle a la memoria”,
"recordarle” su error. Asi Efrén dice que al que estaba en el error "se le habia olvidado"
saber que estaba en el error, y que Cristo habia venido a "recordar” a los que yerran.
Nuestra traduccién trata de expresar el contenido del texto de Efrén en un espaiiol
legible, pero pierde el juego de palabras, y no pocos matices.

5. Cita abreviada de Lc 7,39.
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4. Era, en efecto, un hijo de aquel Israel al que habian acompafiado
signos amargos hasta el paso del mar, para que tuviera temor®, y al que
luego, en el desierto desolador, rodearon prodigios benditos, para que
tuviese confianza’. Pero, carente de fe, a la menor ocasiéon se volvid
ingrato para con los signos. "No sabemos qué ha sido de ese Moisés que
nos ha hecho subir de Egipto"®. Dejo, pues, de mirar a las hazafias que le
rodeaban por todas partes, y se fij6 en Moisés, que no estaba cerca, para
acercarse, gracias a esta ocasién proxima, al paganismo de Egipto.
Moisés, en efecto, se habia retirado un poco de su presencia para que
apareciese el becerro que si tenian presente, y diesen culto también

publicamente al que ya adoraban en secreto en sus corazones.

XVIII

1. Cuando su infidelidad salié de lo oculto a la luz, entonces
también Moisés apareci6 de lo oculto a la luz, para ajusticiar
publicamente a aquellos cuya infidelidad se habia agitado bajo la nube
santa que les daba sombra. Dios habia apartado al pastor del rebafio
durante cuarenta dias, para que el rebafio mostrase que su confianza
estaba puesta en el becerro. El rebafio* al que Dios habia apacentado con
toda clase de delicias, erigié® en pastor suyo al becerro aquel que ni

siquiera podia

6. Se refiere probablemente a las plagas de Egipto, que mostraban las consecuencias
de no obedecer la orden de Dios.

7. Quizas se refiere al mana o a las codornices, al agua que broté de la roca o a las
columnas de fuego y de nube.

8. Ex 32,1, citado segtin la Psitta, con algunas omisiones. La P5itta afiade gabra antes
de muse, y men ‘ar'a d-mesrén después de ‘assqan. Nuestra version afiade "de Egipto"”, por
no dejar que la frase termine de una forma abrupta, con un simple "nos ha hecho subir".
CAPITULO XVIII

1. Texto corregido segtin el MS B. El MS A lee: "Como Dios le habia apacentado...".

2. Texto corregido segtin el Ms B. E1 MS A lee: "ti (fem.) erigiste".
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pacer. Se habia apartado de ellos Moisés, que les inspiraba temor, y de
ese modo pudo gritar en su boca el paganismo que la autoridad de
Moisés habia hecho acallar en sus corazones. Y asi gritaban: "Haznos

unos dioses que vayan delante de nosotros".
XIX

1. Cuando bajé Moisés y vio que su infidelidad se agitaba en el
vasto desierto con tambores y cimbalos, corrigié rapidamente su locura
por medio de los levitas y de las espadas desenvainadas* . También aqui
Nuestro Sefior oculté un poco su saber cuando se le acercé la pecadora
aquella, para que el pensamiento rebelde? del fariseo adquiriese forma,
igual que el becerro rebelde? al que habian dado forma sus padres.

2.Y cuando su error se reunio ya del todo en el fariseo, entonces se
revel6 el conocimiento que Nuestro Sefior tenia de €él, y ese conocimiento
lo disip6: "Entré en tu casa y no diste agua para mis pies. Esta, en cambio,

n3

los ha regado con sus lagrimas"?. "Por eso le son

3. Ex 32,1 (texto idéntico a la Psitta).
CAPITULO XIX

1. Cf. Ex 32,25-29, donde se narra el castigo que infligieron los levitas, espada en
mano, a quienes habian adorado al becerro. Efrén ha aludido ya a este episodio en el
cap. VL

pZ. Texto corregido segtin el MS B. El MS A tiene en la primera frase prisa,

"separado”, "desviado", que pudiera ser un juego de palabras con prisa, "fariseo” (el
término sirfaco es el mismo en los dos casos), y en la segunda, marrirda, "amargo"”, que
pudiera ser una alusién al polvo del becerro que los israelitas hubieron de beber. Beck,
en su volumen de edicién, indica que B tiene en las dos frases marrida, "rebelde"”, que es
el texto que hemos adoptado. Sin embargo, en el volumen de traduccién, Beck sugiere
que B tiene en la primera frase marridi, y en la segunda marrira, y traduce en
consonancia con esta lectura. No es posible zanjar la cuestién sin un examen de los
manuscritos.

3. Lc 7,44, en una versién que no coincide exactamente ni con la VS ni con la Psitta.
En la primera frase, la formulacién es idéntica a ambas versiones, sélo que la VS afiade /7
después de ya(h)bt. En la segunda frase Efrén lee hdde igual que la Psitta, frente a la VS
que lee hi, y cambia reglay sabb'at que tienen las dos versiones sirfacas por sabb‘at ‘enén.

www.sanefren.es / sanefrendenisibe@gmail.com © Francisco Javier Martinez Fernandez



Sermo de Domino Nostro. Texto espafiol con notas 30

perdonados sus muchos pecados". El fariseo, cuando oyé que Nuestro
Sefior nombraba los muchos pecados de aquella mujer, tuvo que
avergonzarse mucho, porque habia errado mucho, al pensar que Nuestro
Sefior ni siquiera sabia que era pecadora.

3. Nuestro Sefior, al principio, se mostré como si no conociera a la
pecadora aquella. Dej6é que el que habia visto sus signos manifestase la
duda de su mente, para que se supiese que su mente estaba sujeta a la
infidelidad de sus padres. El médico que con sus medicinas saca a la luz
la enfermedad oculta, no ayuda a la enfermedad, sino que la destruye.
Pues la enfermedad, cuando estid oculta, tiene dominio sobre los
miembros, pero cuando con las medicinas sale a la luz, es posible
desarraigarla.

4 Fl fariseo habia visto, en efecto, cosas grandes, pero una
pequetiez le hizo dudar. Cuando Nuestro Sefior vio que esa pequefiez le
llevaba a desdefiar en su mente las cosas grandes, se apresur6 a darle a
conocer no sdlo que era pecadora, sino también que tenia una multitud
de pecados, para que se avergonzase con pequefieces el que no habia

creido en las maravillas.

4. Lc 747, coincidiendo con la VS contra la Psitta, que lee hldp hide en vez de mettul
hdna.
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XX

1. Dios le dio a Israel la ocasién de extender su infidelidad en el
vasto desierto, para que Dios mismo pudiese castigarlo® con la espada
afilada, de modo que su paganismo no se difundiera entre las naciones.
En cuanto a Nuestro Sefior, le permiti6 al fariseo aquel que pensase cosas
torcidas, para poder a su vez, con rectitud, cubrir de reproche al
orgulloso. El fariseo, en efecto, habia pensado torcidamente de las cosas
que la pecadora habia hecho con rectitud. Nuestro Sefior, a su vez, le
reprocho las cosas correctas en las que él habia obrado mal, torcidamente.

2. "Entré en tu casa, y no me diste agua para mis pies"?. Esto era
una injuria en algo que era debido. "Esta, en cambio, los ha regado con
sus lagrimas"s. Esto era el pago debido. "Tti no me has ungido con
aceite"4. Esto era una sefal de negligencia. "Esta, en cambio, ha ungido®
mis pies con aceite perfumado"®. Esto era una sefial de diligencia. "Tt no
me has dado el beso"”. Un testimonio de desamor. "Esta, en cambio, no ha

cesado de besar mis pies"®. Un signo de amor.

CAPITULO XX

1. El MS B lee nka“rih, "reprenderlo”, "castigarlo". A lee "recortarlo", nkarreh, en
contraposicién a ‘awrek, que hemos traducido por "dio ocasién" (= "dio tiempo", "dio
espacio"), pero que en su sentido mas inmediato significa "alarg6". El texto del MS A da,
pues, en nuestra opinién, un buen sentido, pues karr, "recortar”, en sentido metaférico,
tiene también el significado de "producir dolor o tristeza" (sentidos que los diccionarios
documentan en la forma pasiva Etpa“al y en la forma Af'el), y, por lo tanto, equivale
también en cierto modo a "castigar". Asi se salva la contraposicion ‘awrek/karri.

2. Lc 7,44, esta vez en una forma idéntica a la de la VS. El MS B, que omite el
pronombre /7, coincide con la PSitta.

3. Lc 7,44, sustituyendo reglay por un simple enén.

b4. Lc 7,46. VS: "t no me has ungido"; Psitta: "ti no has ungido con aceite mi
cabeza".

5. Texto corregido segtin el MS B. El MS A tiene "td (fem.) has ungido".

6. Lc 7,46, en un texto que estd a mitad de camino entre VS y Psitta. Al comienzo
Efrén lee hdde den, igual que la P$itta, frente al hdy den de la VS. Al final Efrén sigue el
orden de la VS (Cur.) msaht reglay frente al de la Psitta y la VS (Sin.) reglay msaht.

7. Lc 7,45. Las versiones siriacas coinciden aqui.

8. Lc 7,45. De nuevo, Efrén tiene hdde dén como la Psitta en vez del hdy den de la VS.
Pero en lo demas, las versiones coinciden, y lo mismo Efrén.
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3. Nuestro Sefior, pues, tuvo en cuenta y mostré que todas estas
cosas el fariseo se las debia a Nuestro Sefior, pero habia rehusado
pagérselas. Entr6 la pecadora, y pagé todo lo que aquél no habia querido
pagar. Y como ella habia pagado las deudas del ingrato, el Justo le

perdond a ella la deuda de sus propios pecados.

XXI

1. El fariseo, al dudar de Nuestro Sefior, pensando que no era
profeta, quedé atrapado® a la verdad, sin darse cuenta: "Si éste fuera
profeta, sabria que ésta es pecadora"?. Por tanto, si resultaba que Nuestro
Sefior sabia que era pecadora, era profeta. j{Seguin tu palabra, fariseo! Se
apresurd, pues, Nuestro Sefior a mostrar, no sélo que era pecadora, sino
también cudnta era la muchedumbre de sus pecados, para que el
testimonio de su propia boca cayese de golpe sobre el mentiroso.

2.FEra de la misma calafa de aquellos otros que habian dicho:
":Quién puede perdonar pecados sino sélo Dios?"® Nuestro Sefior acept6
su testimonio, de que quien puede perdonar los pecados es Dios. De aqui
en adelante, el debate® estaba en esto: en que Nuestro Sefior les mostrase
si podia perdonar pecados o no. Se apresurd, pues, a curar los miembros
visibles para que se confirmase que también perdonaba los pecados

invisibles.

CAPITULO XXI

1. "Quedé atrapado”, masken, literalmente, "se dio a si mismo en prenda”, "se
hipotecé” o "se empeii6”, "quedd en deuda”.

2. Lc 7,39 en su forma breve, igual que en el cap. XVIL

3. Cf. el episodio de la curacion del paralitico (Mc 2,1-12 par.); la forma de la cita con
ba-lhod corresponde a Lc 5,21 en las dos versiones siriacas (VS y Psitta), frente al had de la
Psitta en Mc 2,7.

4. "El debate", ‘aygona, es decir, "el combate", "la lucha". Hasta el final del parrafo, S.
Efrén describira la discusién entre Jestis y los escribas sobre el poder de perdonar
pecados en el episodio del paralitico perdonado como una lucha de gladiadores. El
motivo no es infrecuente en S. Efrén. Cf., por ejemplo, Virg. XI-XIIL
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3. Nuestro Sefior arroj6é ante ellos aquella palabra que parecia
pillar al que la pronunciaba, para que, cuando corrieran a pillarle, como
ellos querian, fuesen pillados por él, como él queria: "No temas, hijo; tus
pecados estan perdonados'. Cuando ellos corrieron a pillarle en la
blasfemia, quedaron atrapados en su verdad, sin darse cuenta: ";Quién
puede perdonar los pecados sino sélo Dios?"® Nuestro Sefior, pues, les
advirti6: "Si muestro que puedo perdonar los pecados, aunque no credis
que yo sea Dios, mantened vuestra palabra, que ha establecido que Dios
si puede perdonar pecados".

4. Para darles a conocer, pues, que podia perdonar pecados,
Nuestro Sefior le perdoné al paralitico su pecado invisible, y le hizo
cargar visiblemente con su camilla, para que por medio de la camilla, que
habia llevado al paralitico y ahora era llevada por él, pudiesen creer que
el pecado asesino habfa sido muerto. Este es el prodigio, que mientras alli
Nuestro Sefior se llamé a si mismo hijo del hombre’, sus enemigos, sin

darse cuenta, le hicieron Dios que perdona los pecados.

5. Mt 9,2, coincidiendo con la forma de la VS (Sin.). La Psitta, en lugar de "no temas
hijo" dice "dnimo (‘etlabb) hijo".

6. Lc 5,21, igual que en la nota 3.

7. Cf. Mc 2,10; Mt 9,6; Lc 5,24. "Hijo del hombre", breh d-()ndsa, como en las
versiones siriacas se suele traducir la frase evangélica 0Juid;’ tou' apgrwpou, mientras
que la expresion sirfaca normal para “un hombre” es simplemente bar (")ndsa. Pero aqui
S. Efrén no da el menor relieve teolégico a la frase ni a su forma un poco particular, sino
que la interpreta simplemente como "hombre". Su explicacién viene a decir: "Mientras
Nuestro Sefior se llamé a si mismo simplemente “hombre”, ellos le hicieron Dios...". Esta
interpretacion de la expresion evangélica "el Hijo del hombre" coincide con la de Ignacio
de Antioquia (cf. Efesios, XX, 2) que pertenece a un dmbito cultural no muy lejano al de
S. Efrén, y que terminaria imponiéndose en la exégesis patristica griega. La ausencia del
titulo apocaliptico "Hif'o del hombre" en la literatura siriaca antigua, tan marcada por
preocupaciones apocalipticas, tan cercana culturalmente al ambiente en el que nacen el
libro de Daniel y la literatura de Qumran (que pertenece, como Daniel, al judaismo de la

diaspora oriental), es mas bien un argumento —que no esta aislado, desde luego— en
contra de la existencia de tal titulo apocaliptico.
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5.Mientras ellos pensaban que le habian enredado con sus
estratagemas, El fue quien les atrapé en ellas, convirtiendo las
estratagemas que ellos habian preparado® en un testimonio de su verdad.
Sus malas intenciones se les volvieron ataduras amargas. Y para que no
se soltasen a si mismos de sus ataduras, Nuestro Sefior las apretd, al
fortalecer® al paralitico: "Levantate, toma tu camilla y vete a tu casa"*°.

6. No era posible ya quitarle fuerza al testimonio, diciendo que no
era Dios, porque habia perdonado los pecados. Y no se le podia acusar de
talsedad, diciendo que no perdonaba los pecados, porque habia sanado
los miembros. Nuestro Sefior sujeté sus testimonios invisibles con los
visibles, para que el propio testimonio de los incrédulos les ahogara.
Nuestro Sefior hizo que sus propios pensamientos lucharan contra ellos,
ya que ellos luchaban contra el Bueno, que, con sus curaciones, luchaba
contra sus enfermedades.

7.Lo que Simon el fariseo penso, y lo que pensaron los escribas'?,
sus compafieros, lo habian pensado en su corazén, ocultamente. Nuestro
Sefior lo expuso a la luz. Nuestro Sefior, en efecto, describi6 ante ellos sus
pensamientos ocultos, para que aprendiesen que su conocimiento era un
espejo’? que mostraba las cosas ocultas que habia en ellos, y, ya que no le
habian reconocido en sus signos visibles, le reconocieran en que era capaz

de describir sus pensamientos ocultos. Al menos en el hecho de

8. Texto corregido. Los MSS leen el singular.

9. Juego de palabras intraducible. Nuestro Sefior "apretd" (hds) las ataduras, y
"fortalecié" (hayyes) al paralitico. En siriaco se usa el mismo verbo (en una forma
diferente) en los dos casos.

10. Mc 2,11 y par.: Mt 9,6; Lc 5,24 (Efrén coincide con la Psifta y la VS, que estan de
acuerdo entre si. En Mc 2,11 no conservamos la VS).

11. "Los escribas”, sdpre, el término que usan Mc 2,6 y Mt 9,3; Lc 5,21 dice: "los
escribas y los fariseos".

12. Sobre la imagen del espejo, cf. Beck, "Spiegel".
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que penetraba sus corazones, sus corazones deberian percibir que El era
Dios. Al menos, cuando vieran que sus pensamientos no le podian
quedar ocultos, deberian dejar de pensar mal acerca de El. Ellos habian
pensado mal en sus corazones, y El lo expuso a la luz, con aquello de:
":Por qué pensdis mal en vuestro corazén?"*3. Y asi, en el hecho de que
Nuestro Sefior habia visto su razonamiento oculto, deberian ellos ver su
divinidad oculta.

8.Fsta es la divinidad que, por aquello mismo por lo que los
extraviados la escarnecen, por ese mismo escarnio se les da a conocer. A
causa del cuerpo, en efecto, afrentaron a Nuestro Sefior, pensando que no
era Dios, y lo arrojaron de lo alto a lo bajo'* . A causa del mismo cuerpo
pudieron conocer que era Dios, en cémo se les fue, pasando por entre
ellos®. Ellos, al arrojarlo al abismo, quisieron demostrarle esto: que el
Dios de las alturas no es engendrado®® de forma corporal. Pero El, al

apresurarse hacia lo alto, les ensefi$ esto: que su naturaleza'’ no era la de

13. La forma de Mt 9,4 en la Psitta y en la VS (Sin.) (aunque esta tdltima lee b75a en
lugar de bista).

4. Cf. el intento de despenar a Jests tras el episodio de la predicacién en Nazaret,
narrado en Lc 4,28-30. Para la exégesis que hace Efrén de este episodio, cf. Comm.Diat.
XI, 24. En los dos textos, la forma de Lc 4,29, en perfecto, sda’ii(h)i, debe provenir del
Diatessaron, porque la Psitta dice que lo sacaron "para arrojarle" d-nesdiindy(hy), pero no
que lo arrojaran. Sin embargo, en todos los pasajes de Efrén en que se hace referencia a
este texto, el poeta supone que Jests fue efectivamente arrojado, y que se libré
milagrosamente, "por el aire", que aparece mencionado tanto aqui, mas abajo, como en
Comm.Diat. X1, 24. Cf. también Virg. XIV, 12; CNis. XXXV, 16.

15 Cf. Lc 4,30. El orden de las palabras es el de la VS, frente al de la Psitta, aunque
Efrén presenta ligeras discrepancias con respecto a ambas versiones. La expresién "se les
fue" es glosa del traductor, algo que la Psitta, siguiendo el texto griego, hace explicito en
su texto, mientras que Efrén y la VS lo omiten. El término ’estkah, que utiliza aqui Efrén,
no aparece en ninguna de las dos versiones siriacas.

16 Texto corregido segtin el MS B. E1 MS A afade "aqui abajo".

17 Sobre este uso del término "naturaleza", kydna, que se prestaria a una
interpretacion monofisita, cf. Beck, Reden, p. 86 ss. Seria anacrdénico e injusto, sin
embargo, acusar a la cristologia de Efrén de tender al monofisismo.
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un cuerpo que debe ser arrojado a lo bajo, sino que tendia més a lo alto
que al abismo. Ya que El se apresuraba a subir a lo alto en el aire con un
cuerpo de abajo, debian reconocer a Dios, que habia descendido de lo alto

a lo bajo por su bondad*®.

XXII

1. ;Por qué, en vez de hacerle un duro reproche, Nuestro Sefior le
contd una pardbola persuasiva al fariseo aquel? Le cont6 amablemente
una parabola para que el torvo fuese seducido, y entrase a enmendar sus
aviesos caminos sin darse cuenta. A las aguas, que se solidifican con la
irrupciéon del viento frio, las disuelve suavemente el aliento del sol.
Nuestro Sefior, pues, no le salié al paso enseguida con dureza, para no

dar ocasion al rebelde a que se rebelara mas todavia. Le sedujo hasta

18 La interpretacion que hace aqui Efrén de Lc 4,28-38, hay que leerla a la luz de los
otros dos episodios que menciona en el contexto: la curacién del paralitico, y el
espisodio de la pecadora en casa de Simén. En los tres casos, hay una acusacién contra
Jestis y su pretensioén divina, que le sirve a Jestis para mostrar su divinidad. En Nazaret,
esa acusacién les conduce a sus adversarios a arrojarle al precipicio, pero el hecho de
que Jests se va "por el aire", "pasando por entre ellos", muestra que su ser pertenece a lo
alto. Es evidente que Efrén interpreta la evasion de Jestis como un hecho milagroso (cf.
supra, n. 14). Lo que no estd claro es si la referencia a que Jests se fue "por el aire"
pertenece a la exégesis de Efrén o recoge él en este rasgo una tradicién textual o
exegética anterior.
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introducirlo en el yugo, para, una vez uncido, arar con el rebelde a
voluntad. Ya que Simén habia pensado de un modo orgulloso, Nuestro
Sefior comenz6 con él humildemente, para que el maestro no viniese a ser
para él uno que le incapacitaba para aprender?.

2.Ya que el fariseo, en efecto, habia adquirido el orgullo de los
fariseos, ;como podia Nuestro Sefior hacerle adquirir la humildad, sin
tener El el tesoro de la humildad bajo su mano? Pero como Nuestro Sefior
ensefiaba la humildad a todos, le mostr6 su tesoro, que es pobre en los
frutos del orgullo. Esto fue por causa nuestra, para enseflarnos que en
todos los tesoros en los que entra el orgullo, los dilapida con su altivez.
Por eso, "que no sepa tu mano izquierda lo que hace tu derecha">.

3. No empled, pues, Nuestro Seiior un reproche duro, porque su
venida era de gracia. Pero no silencié por entero el reproche, porque su

ultima venida sera de ajuste de cuentas. Les infundi6 temor en su venida

CAPITULO XXII

1. "(Que el maestro no viniese a ser para él) uno que le incapacitaba para aprender”.
Traduccién tentativa de un término dificil. Literalmente, el texto sirfaco dice: "que el
maestro (mallpdna) no le fuese mskin’. Beck, en una nota a su version, analiza las posibles
vocalizaciones de este término. Tras rechazar msakklina en el sentido de "maestro”
(sinénimo, por tanto, de mallpina), que no da aqui un sentido satisfactorio, sugiere que
msakklana podria derivarse de un Pa“el de skel, con el sentido de "ser necio", sakkel, "hacer
necio", que el Thesaurus documenta con un texto de la Psitta a Is 44,25. El juego entre
mallpdna, "uno que ensefa', y msakkldna, "uno que hace necio", o "uno que incapacita
para aprender” es muy del estilo de Efrén, y ese es el sentido que tratamos de dar en
nuestra traduccién, intentando que la imagen sea inteligible en espafiol. Otra
posibilidad, que Beck parece no haber considerado, es leer masklina, derivado del Af'el,
de la misma raiz, término para el que el Thesaurus da dos sentidos: a) uno que ofende o
hace dafio, maléfico, dafiino; b) ignorante. A estos dos sentidos podria afiadirse otro, que
el Thesaurus documenta para la forma Af'el: "fallar”, "no dar en el blanco". El significado
de masklina, en este sentido, seria el de "uno que falla en su objetivo”, "uno al que le
salen mal las cosas". Los tres sentidos posibles de este derivado del Af'el estin muy
relacionados: pues un "maestro” al que le salen mal las cosas es un maestro ignorante, y
uno que hace dafio a sus discipulos. Sea cual sea la derivacién correcta, el sentido
general de la frase esta claro: Jestis habla humildemente para no herir el orgullo de
Simén, y evitar que éste, por orgullo, se hiciese invulnerable a su ensefianza.

2. Mt 6,3, coincidiendo con la Psitta y la VS (Cur.). La VS (Sin.) cambia el orden,
adelantando "tu mano izquierda" al inicio de la frase.
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humilde, porque sera terrible caer en sus manos® cuando venga con la
llama de fuego. La mayoria de los auxilios de Nuestro Sefior los dio con
persuasion mas que con reproche. La lluvia suave deja suelta la tierra y
asi la penetra por entero. Pero un aguacero violento aprieta y endurece la
superficie de la tierra, de modo que ésta no recoge la lluvia. "La palabra
dura suscita la ira"*. Y con ella estan ligados los dafios. Cuando la palabra

dura abre la puerta entra la ira, y tras la ira entran con ella los dafios.
XXIII

1. Como a la palabra humilde la acompafian toda clase de auxilios,
por eso la empleé Aquél que habia venido a auxiliar. Mira qué fuerte es el
poder de la palabra humilde, que con ella se apaga la vehemencia de la
cOlera, y con ella se abaten las olas de una mente hinchada. Escucha lo
que pensé el fariseo aquel: "Este, si fuera profeta, sabria"’. Aqui se gusta
la burla y la blasfemia. Escucha lo que Nuestro Sefior ide6 para responder
a esto: "Simoén, tengo algo que decirte">. Aqui se gusta el amor y la

advertencia.

3. Cf. Hb 10,31. Aqui se usa el mismo vocabulario que en la Psitta.

4. Pr 15,1, coincidiendo con la Psitta.
CAPITULO XXIII

1. Lc 7,39.

2. Lc 7,40, postponiendo meddem a it I, igual que la VS, frente a la PSitta, que tiene
meddem "1t I1.
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2. Esta palabra de amor es la que usan los amigos con sus amigos.
Pues un enemigo, cuando le hace un reproche a su enemigo, no le habla
asi. La rabia de la ira no permite que los enemigos hablen con sensatez
entre si. Pero Aquel que habia de interceder por los que le crucificaban?,
para dar a conocer que la furia de la ira no tiene dominio sobre El, sera
también quien en el futuro atormentard a sus crucificadores. De este
modo mostraba, sin embargo, que empleara el discernimiento y no la

colera”.
XXIV

1. Nuestro Sefior puso, pues, al comienzo de su pardbola una
palabra de concordia, para pacificar con la concordia al fariseo que habia
introducido® en su mente la divisién y el conflicto. Este es el médico que
saca sus auxilios cuando esta frente a un adversario®?. Nuestro Sefor,
pues, prepar6 la pardbola® como una flecha, y puso a su cabeza la
concordia como una punta afilada, y la ungié con el amor que pacifica los
miembros. Y al penetrar en aquél que estaba lleno de division,

inmediatamente cambio de la division a la concordia.

3. Cf. Lc23,34.

4. El texto de las ultimas lineas es, de nuevo, bastante eliptico, y la traduccién de la
frase final incluye algunas glosas, para mostrar su conexién con el contexto. La trama
del pensamiento esta en el contraste entre la primera venida de Cristo, en humildad,
para posibilitar la conversion, y la segunda, en majestad, para el juicio. Este contraste,
que S. Efrén ha aplicado ya en XXII, 3 al episodio de la pecadora perdonada, lo aplica
ahora al episodio de la crucifixién. El ”a]juste de cuentas” podra ser justo en el juicio
precisamente porque el Sefior no se dejo llevar por la célera en su primera venida. Més
aun, tampoco en el juicio, aunque terminara en la condenacién, jugara papel alguno la
cdlera, sino el discernimiento, pues "la furia de la ira no tiene dominio sobre El".
CAPITULO XXIV

1. Texto corregido segtin el MS B. El MS A lee: "ella habia introducido".

2. El texto siriaco dice: "frente a adversarios". El uso del singular en la traduccién
trata de resaltar el significado de este estado absoluto, que es, cuando menos, peculiar.

3. Texto corregido segtin el MS B. A lee: "la palabra”.
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2. Pues tras aquella suave y humilde voz de Nuestro Sefior, que le
dijo: "Simon, tengo algo que decirte", el que era en lo oculto un insolente
respondié con esta palabra: "Habla, rabbi">. La voz dulce entré en la
mente amarga, y engendré en ella un fruto agradable. El que antes de
esta suave voz era un insolente en lo oculto, después de esta suave voz
tributaba honor publicamente.

3. Pues la humildad, por medio de una lengua dulce, somete
incluso a sus enemigos y hace que le rindan homenaje. Pues no es con sus
amigos con los que la humildad prueba su fuerza, sino que muestra sus

hazafias con sus enemigos.

4. Lc 7,40 (en el MS B segin la VS, con meddem después de 'it I7, en el A como en la
Psitta).
5. Lc 7,40 (igual que en la VS y la Psitta).
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XXV

1. El rey celestial se vistid, pues, con las armas de la humildad y
vencié al rebelde?!, obteniendo de €l una respuesta buena como prenda
fiable. Fstas son las armas de las que Pablo dijo que con ellas
humillaremos "la altaneria que se alza contra el conocimiento de Dios"2.
Pablo tenia experiencia por si mismo, pues, habiendo luchado con
altaneria, fue vencido con humildad. Asi también sera vencida toda
altaneria que se alce contra esta humildad.

2. A Saulo, en efecto, que iba a someter a los discipulos con duras
palabras, le someti6é con una palabra humilde el Sefior de los discipulos.
Pues cuando se le reveld6 Aquél a quien absolutamente todo le es posible,
dejando a un lado todo lo que podia hacer, habl6® con él sélo con la
humildad, para ensefiarnos que una lengua suave es mas util que

ninguna otra cosa para con las mentes endurecidas.

CAPITULO XXV
1. Texto corregido segtin el MS B. A lee: "amargo".
2. 2Co0 10,5, citado segtn la Psitta.
3. Texto corregido segtin el MS B. La forma participial de A no hace sentido.
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3. Lo que oy¢ Pablo no fueron amenazas ni cosas aterradoras, sino
débiles palabras, incapaces de toda venganza*: "Saulo, Saulo, ;por qué
me persigues?'> Pero las palabras que no parecian en absoluto por si
mismas capaces de venganza, resulté que se vengaron, y se llevaron a
Pablo de entre los judios para hacer de él un instrumento de eleccién®. El
que estaba lleno de la voluntad amarga de los judios, se llené del dulce
evangelio de la cruz. Mientras estaba lleno de la bilis de los
crucificadores, perturbaba con su bilis a las Iglesias. Pero cuando se llen6
de la dulzura de la cruz, amargaba a las sinagogas de los crucificadores.

4. Con palabras humildes, por tanto, luch6 Nuestro Sefior contra
aquel que hacia la guerra a sus Iglesias con fuertes ataduras’. Asi Saulo,
el que ataba a los discipulos con ataduras amargas, fue atado con suaves

argumentos, para que no volviese a atar a los discipulos. Pues fue atado a

4. Texto corregido segtin el MS B. Al texto de A le falta el pronombre relativo d-. La
referencia a la venganza no debe sorprender en un contexto como el del Medio Oriente.
Pablo estd persiguiendo a los cristianos. Una intervencién de Cristo debe, por tanto,
vengar la afrenta que estdn sufriendo los suyos. La "venganza" de Cristo, en cambio,
sera la conversién de Pablo.

5. Hch 9,4 (=22,7 y 26,14), citado segtn la Psitta.

6. "Instrumento de eleccién". Traducimos asi para resaltar la alusiéon que hace aqui
Efrén al texto de Hch 9,15 para el lector espafiol, acostumbrado a leer en sus versiones
de la Biblia "vaso escogido"”, "vaso de eleccion”, o "instrumento de eleccién". Pero el texto
siriaco de Efrén dice, literalmente, "vaso (o instrumento) bueno", mana taba. La Psitta dice
también "vaso elegido", mana gabya.

7. "Fuertes ataduras" ‘asiiré gSayya. Se trata de una alusiéon a Hch 9,2. Pablo ha
pedido cartas al sumo sacerdote para llevar "atados" (ne’sor) a Jerusalén a cuantos
seguidores del Camino encontrase, fuesen éstos hombres o mujeres. La alusion se
desarrolla en las lineas siguientes, hasta el final del capitulo, con fa ayuda también de
términos derivados de la raiz pkr.
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la cruz, que hace cesar los males. Quienes estdn clavados en ella no
pueden ni atar ni hacer dafio. Y asi, cuando Pablo dej6 de atar a los
discipulos, fue atado él mismo con cadenas por los incrédulos®. Y
mientras estaba sujeto a las cadenas, con sus ataduras mismas soltaba las

ataduras del paganismo®.

XXVI

1. "Saulo, Saulo, ;por qué me persigues?'* El que habia vencido a
los perseguidores aqui abajo® y reinaba sobre los dngeles® en lo alto,

hablaba desde lo alto con una voz humilde. Y el que estando en la tierra

8. Alusion al arresto de Pablo en Jerusalén, cf. Hch 21,27-40. En el v.33 se dice
expresamente que el tribuno "mandé que le atasen con dos cadenas" (sé5ldn, el mismo
término que usa aqui Efrén). Siguiendo una sugerencia de Beck y de Lamy I, 201, 26,
recogida por el Thesaurus de Payne Smith, c. 3129, corregimos padkore, "atadores", por
kapore, "negadores", "incrédulos”, "infieles". Aqui el término, se refiere tanto a los judios,
los verdaderos instigadores del arresto de Pablo, como a los "infieles", el tribuno y las
autoridades romanas que lo llevan a cabo.

9. Alusién general a la labor misionera de Pablo entre los gentiles, pero
probablemente Efrén se refiere a la fecundidad apostélica de Pablo prisionero. Esta tiene
lugar ya en la breve cautividad en Filipos con la conversiéon del carcelero (cf. Hch
16,19-40), pero que se menciona también en la cautividad romana (Hch 28,30-31).
CAPITULO XXVI

1. Hch 9,4 (=22,7 y 26,14), citado segtin la Psitta.

2. "Aqui abajo". El texto sirfaco dice, literalmente, "en el abismo, en lo profundo"
(‘mmgqa). Por oposicién a "lo alto" (rawma), se refiere a la tierra.

3. "Angeles" es aqui 7re, literalmente, "vigilantes", segiin una denominacién comun
en la literatura siriaca antigua, y en arameo en general. Para la historia de esta
denominaciéon de los angeles, cf. Charles, The Book of Jubilees, 33-36. Para la
representacioén de los dngeles en la obra de S. Efrén, cf. Cramer, Engelvorstellungen.
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habia lanzado diez maldiciones? sobre sus crucificadores®, estando en lo
alto no le echd ni siquiera una maldicién a Pablo, su perseguidor. Nuestro
Sefior amenaz6 con las maldiciones a sus crucificadores para ensefiar a
sus discipulos que no trataran de ablandar a sus verdugos. Pero habl6
Nuestro Sefior desde lo alto humildemente para que los notables de su
Iglesia hablasen humildemente.

2.Y si alguno dijera: ";Qué es eso de que Nuestro Sefior hablé
humildemente con Pablo, cuando los ojos de Pablo quedaron
severamente dafiados?" Sepa ése que esta herida no provenia de Nuestro
Sefor misericordioso, que alli habl6 humildemente, sino de la poderosa
luz que alli poderosamente resplandecié. Y no es que esta luz le hiriera
como castigo por las obras de Pablo, sino que a causa del poder de sus
rayos le hizo dafio, como él mismo dice: Cuando me levanté, "no podia

ver nada, a causa de la gloria de la luz"®.

4. "Maldiciones", literalmente los diez "ayes", wdye, substantivo derivado de la
conjuncién wdy, que significa "jAy de..!". Las diez "maldiciones" se refieren a diez
ocasiones en que Jesus en los evangelios comienza una advertencia diciendo "jAy de
ti..!" o "jAy de vosotros...!" Cudles sean esos pasajes en concreto es mas dificil de
determinar. Por Nat. XXV, 10 y Eccl. XXVII, 3 sabemos que en la tradicién de Efrén se
hablaba de "diez" bienaventuranzas y de "diez" maldiciones o jayes! Para las diez
bienaventuranzas, cf. Afraat, Dem. II, 19, (ed. Parisot, PS I, 89), que las enumera. Eso
hace pensar que las "maldiciones" se refieren a los "jayes!" que siguen a las
bienaventuranzas en el evangelio de Lucas (Lc 6,24-26). Pero esas no son mds que
cuatro. A ellas podrian tener que afiadirse el grupo de "jayes!" dirigidos contra los
escribas y fariseos, que conservan Mt 23,13-32 y Lc 11,42-52. Este grupo lo forman siete
maldiciones en Mty seis en Lc.

5. Es decir, a los judios. La expresién no implica que las diez maldiciones tuvieran
lugar en la cruz.

6. Hch 22,11 (citado como en la Psitta, con la diferencia de que Efrén sustituye el
verbo methze por metbhar y lo combina con el nombre meddem, que no aparece en la
Psitta).
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3. Si era una luz gloriosa, joh, Pablo!, ;cémo una luz gloriosa pudo
ser para ti una luz cegadora? Era una luz, en efecto, que brillaba en el
cielo” conforme a su naturaleza, pero que, contra su naturaleza,
resplandecié aqui abajo. Cuando brilla en lo alto es una luz deliciosa.
Pero cuando brill6 aqui abajo fue una luz cegadora. Es una luz dura y, a
la vez, suave. Dura y fuerte para los ojos de la carne, suave y agradable

para aquellos que son espiritu y fuego®.

XXVII

1."Vi una luz venida del cielo, mayor que la del sol", y "su luz
resplandeci6 sobre mi"'. Asi pues, unos rayos potentes se derramaron,
cayendo sin mesura sobre unos ojos débiles, a los que da sosiego, sin
embargo, una luz apropiada.

2. También el sol, en efecto, con medida, ayuda a los ojos, pero
mas alla de la medida, o sin medida, hace dafio a los ojos. Y no es que les
haga dafio porque los castigue con célera, pues es querido de los ojos y
amigo entrafiable de las pupilas. Esto es lo sorprendente, que mientras
con sus rayos apacibles es un amigo que ayuda a los ojos, con sus rayos

poderosos, en cambio, se vuelve un enemigo, nocivo para las pupilas.

7. "En el cielo", literalmente, "arriba".

8. Para los seres celestes, es decir, para los dngeles. Sobre esta composiciéon de la
naturaleza de los angeles, cf. HdF X, 9; Cramer, Engelvorstellungen.
CAPITULO XXVII

1. Hch 26,13 (citado de forma abreviada segtn el texto de la PSitta, con cambios de
posicion de las palabras).
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3. Si este sol de aqui abajo, de la misma naturaleza que los ojos de
aqui abajo, los dafia por su potencia y no por ira, por sus propias
caracteristicas, y no por cdlera, jcudnto mas la luz de lo alto?, de la misma
naturaleza que los seres celestiales?, dafiard con su potencia a quien,
siendo de aqui abajo y no de su naturaleza, la mira de repente. Si Pablo,
estando acostumbrado a este sol, seria dafiado por su fuerza si lo mirara
de un modo inusitado, jcuanto mdas no habria de ser dafiado por la gloria
de una luz a la que sus 0jos no estaban habituados en absoluto!

4. Mira, también Daniel se quedé completamente sin fuerzas ante
la gloria del angel aquel que de repente hizo brillar sobre él su poderoso
esplendor®. Pero no fue por la ira del angel por lo que se quedd sin
tuerzas la debilidad humana, como tampoco es por la ira o por el odio del
fuego por lo que la cera se derrite en su presencia, sino que debido a su
debilidad no puede la cera resistir ni mantenerse ante el fuego. Cuando
estas dos cosas se aproximan una a otra, triunfa por si misma la fortaleza
del fuego. La blandura de la cera, en cambio, se viene abajo debido a su

debilidad originaria.

XXVIII

1. La majestad del angel se aparecid, pues, en su naturaleza propia,
y la debilidad propia de la carne no pudo resistir. "Mi interior se revolvi
por entero"!. Es verdad que también los hombres se desmayan ante la
vista de otros hombres, compafieros suyos, pero entonces no es de su
radiante esplendor de lo que tiemblan, sino de su mala voluntad. Asi los
siervos tienen panico de la ira de sus sefiores, y los condenados se

estremecen del temor de sus jueces.

"non

2. "Celestiales", literalmente "de arriba", "superiores" (‘elldye).

3. Cf. la vision del angel por Daniel en Dn 10. La referencia a que Daniel se quedé
sin fuerzas se halla en Dn 10,8.15-16.
CAPITULO XXVIII

1. Dn 10,8, citado segtn la Psitta.
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2. A Daniel, en cambio, no fue por una amenaza o por la ira del
angel por lo que le sucedieron estas cosas, sino por su naturaleza terrible
y por su potente esplendor. Pues el angel no habia venido a él en son de
amenaza. Si hubiese venido en son de amenaza, ;c6mo una boca llena de
amenaza podria resultar que venia llena de saludos de paz? {Paz a ti,
"hombre predilecto"!” Y aquella boca, que era una fuente de truenos —
pues "el sonido de sus palabras era como el sonido de muchos
ejércitos"*— aquella boca se convirti6é en una fuente toda prefiada y llena
de paz.

3.Y cuando lleg6 a los oidos asustados, sedientos de la paz que
reconforta, revent6 y se derramé el riego de su paz y, los oidos que
habian tenido péanico con la voz del principio recibieron &nimo con la paz
que vino después : "Hable mi sefior, porque he sido fortalecido". Es que
el dngel de fuego no queria proclamarle su mensaje con aquel aspecto
aterrador®. Por eso la majestad aquella se adelant6 a dar el saludo de paz
a la pequefiez. Y con el animoso saludo de paz que dio aquella majestad
que antes infundia terror, se retirarfa el pensamiento del miedo de

aquella pequefiez que en un primer momento habia sentido pénico.

2. Dn 10,19 (cf. Dn 10,11), citado segun la Ps$itta, aunque con un cambio en el orden
de las palabras. La expresion siriaca gabra d-reggta significaria, literalmente, "varén
(objeto) de deseo", es decir, "deseado", "amado".

3. Dn 10,6 Psitta.

4. Dn 10,19 Psitta.

5. En realidad, en el texto siriaco esta frase constituye la protasis de una oracién
condicional que es dejada "pendens”, y cuya apodosis estd en la frase siguiente, que
forma una unidad completa en si misma. Literalmente, habria que haber traducido: "De
no ser porque también el dngel de fuego, para no proclamarle su mensaje con aquel
aspecto aterrador, por eso la majestad aquella se adelant¢". Beck resuelve el problema
omitiendo en la traduccién por entero la frase "pendens”, y con ella, la mencién del
"angel de luz".
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XXIX

1.;Y qué diremos del Sefior del angel, que dijo a Moisés: "No
puede un hombre verme y seguir viviendo"?* ;Moria el que le veia por el
furor de su célera, o por el resplandor de su divina Esencia?? Esa Esencia
que no ha sido hecha ni creada no pueden verla unos ojos que han sido
hechos y creados. Si fuera por la ira por lo que no vive quien le ve, le
habria concedido a Moisés verle, por el gran amor que le tenia.

2. La vision de la divina Esencia?, por tanto, es mortal para los que
la ven. Mortal, no por la dureza de su cdlera, sino por la potencia de su
resplandor. Por esto, El mismo que por su gran amor concedié a Moisés
ver su gloria, a la vez, por su gran amor, le impidié que viera su gloria. Y
no porque algo pudiera ser sustraido de la gloria de la majestad divina?,
sino porque unos ojos débiles no podian abarcar las arrolladoras olas de
su gloria. Y por eso Dios, que en su amor quiso que la vista de Moisés
pudiera posarse en un suave rayo de gloria, no quiso en su amor que la

vista de Moisés quedase anegada entre los rayos potentes de su gloria.

CAPITULO XXIX

1. Ex 33,20 (Psitta). Efrén pasa a comentar el pasaje del Exodo en que Moisés pide, y
en parte obtiene, ver la gloria de Dios, cf. Ex 33,18-23.

2. "Divina esencia". Traducimos asi el término sirfaco ‘itita, que literalmente
51§n1flca 51mplemente esencia", "ser", pero que usado absolutamente se refiere a Dios.

I, 2 (n. 5). Lo mismo sucede unas lineas mas abajo con el término 7tya, que es
sinénimo de ltutzi.

3. "Majestad divina". En siriaco simplemente rabbiiti, "grandeza", "majestad". Pero
usado absolutamente, con mucha frecuencia se refiere a Dios. La frase trata de subrayar
que el hecho de que a Moisés no le fuera posible ver la gloria divina no indica una
debilidad o una carencia por parte de Dios. Esta orientacién del pensamiento indica
quizéas que nos hallamos ante un pasaje antimarcionita. La misma preocupacion vuelve
a aparecer, mas claramente, al comienzo del cap. XXX.
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3. Por eso Moisés vio y no vio. Vio en orden a crecer, no vio para
no sufrir dafio. Con lo que vio, su pequefiez crecid, y con lo que no vio,
no quedé anegada su debilidad. Como también nuestros ojos ven el sol y
no lo ven. Y con aquello que ven reciben ayuda, y con lo que no ven no
sufren dafio. Ve el ojo, en efecto, en orden a sacar provecho, pero no
insolentemente, para no sufrir dafio. Por amor, pues, impidié Dios a
Moisés ver la gloria que era demasiado fuerte para sus ojos. Igual que
Moisés, por amor, impidié que los hijos de su pueblo viesen el resplandor
que era demasiado potente para sus ojos”.

4. Habia aprendido, en efecto, de Aquél que le cubrié con su mano
extendida y ocult6 de él el resplandor de la gloria®, para que no le hiciera
dafio, que también él debia extender el velo® y cubrir el resplandor
potente de la mirada de los débiles, para no hacerles dafio. Cuando vio
Moisés que los hijos de la carne’, que eran como él, no podian mirar ni
siquiera el reflejo de la gloria que habia en su rostro®, desfallecié de
pensar cémo habia sido capaz de pedir contemplar la gloria de la Esencia
divina?2, en cuyos raudales tanto los seres celestiales como los terrenos® se
sumergen, para salir sin haber tocado su fondo, ni haber alcanzado sus

orillas, ni haber encontrado su limite ni su fin.

4. Cf. Ex 34,29-35, donde se narra como el rostro de Moisés, al descenso del monte,
resplandecia, y como se cubria el rostro con un velo, porque los israelitas temian
acercarse a él. Pablo comenta este pasaje del Exodo en 2 Co 3,7-18, en el contexto de una
comparacion entre el ministerio de la antigua alianza y el ministerio apostdlico.

5. Cf. Ex 33,22-23.

6. El término de Ex 34,33.

7. "Los hijos de la carne". La expresion designa probablemente aqui no tanto a los
hombres en general como a los miembros de su pueblo, considerados como
"consanguineos" de Moisés.

8. Cf. 2 Co 3,7, que es donde se dice expresamente que los israelitas "no podian”
mirar el rostro de Moisés.

9. "Celestiales", "terrenos". Literalmente, "los de arriba", "los de abajo".
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XXX

1. Alguien podria decir, sin embargo, que, entonces, es que a Dios
no le era fécil el que Moisés mirase la gloria sin ser herido, o el que Pablo
viese la luz sin sufrir dafio’. Quien eso dice, ha de saber que tan facil
como les era al poder y a la fuerza de Dios cambiar las naturalezas, asi les
era dificil a la sabiduria y a la naturaleza de Dios el andar confundiendo
los 6rdenes. También al brazo del artista le es sencillo destruir sus obras,
pero la inteligencia del artista se resiste a destrozar algo que es bello.

2.Y si alguien quisiera decir, acerca de una cosa que a €l le parece
justa: "Esto seria lo justo que hiciera Dios", debe saber que lo justo para él
seria esto, no hablar asi acerca de Dios. Pues la primera de todas las cosas
justas es ésta, que un hombre no se ponga a ensefar a Dios lo que es
justo. No es apropiado para un hombre, en efecto, el constituirse en
instructor de Dios. Es una impiedad grande esto de querer nosotros ser

maestros de Aquél gracias a cuya destreza creadora pueden hablar estas

CAPITULO XXX

1. A lo largo de este capitulo, Efrén polemiza con ideas gndsticas, quizas de tipo
marcionita. El hecho de que en el AT el hombre no pudiera ver a Dios sin morir
denotaria una limitacién en ese Dios, que no seria, por tanto, el Dios supremo. El
capitulo contiene también una potente defensa de la libertad humana (otro punto
controvertido con los gnoésticos). De acuerdo con un método frecuente en Efrén, nuestro
autor no se limita a combatir la doctrina errada, sino que pone de relieve el criterio
teoldgico equivocado que conduce a ella. El problema de fondo del gnosticismo, como,
de otra manera, también del arrianismo después, es el convertir al hombre en la medida
de Dios, negandole a Dios una verdadera y propia trascendencia. Una y otra vez a lo
largo de sus obras, Efrén se enfrenta con este principio metodolégico, que anula el hecho
cristiano fundamental.
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bocas nuestras creadas. Esta maldad no tiene perdén, que la boca
temerariamente quiera ensefiar lo que es justo al Dios que en su bondad
le ensefif el arte de hablar?.

3.5i, pues, alguien dice: "Esto seria lo justo que hiciera Dios", yo
también, ya que tengo boca y lengua, puedo decir: "Seria justo que Dios
no hubiese dado al hombre la libertad, con la que hace tales reproches a
Aquél que es irreprochable”. Pero no me atrevo a decir que no es justo
que Dios la haya dado, para no constituirme también yo en maestro de
Aquél que no necesita aprender. Porque si el Justo no hubiera dado la
libertad a los hombres, El se lo reprocharia a si mismo?, pues le habria
negado por envidia al que es pequefio el don que hace grande. Por eso, en
su bondad, se apresur6 a ddarsela, para que su propio ser no se lo
reprochase justamente, aunque asi los blasfemos, con la libertad que El

les ha regalado le hagan impiamente reproches.
XXXI

1.;Por qué, sin embargo, los ojos de Moisés se volvieron
resplandecientes con aquella gloria que vio, y en el caso de Pablo, en vez
de resplandecer, no s6lo no se volvieron resplandecientes con la luz
aquella, sino que se quedaron completamente ciegos? Debemos saber que
no es que los ojos de Moisés fuesen més fuertes que los de Pablo. Ambos

eran, en efecto, de una misma parentela, de carne y sangre.

2. "El arte de hablar", mliluta. Podria también traducirse como "la capacidad de
hablar". En S. Efrén, y en general en la literatura siriaca posterior, el arte o la capacidad
de hablar es lo que distingue al hombre de los animales o de los demas seres creados.
Los hombres son malldle, "dotados de palabra”, frente a los demas seres que son
"mudos". Cf. supra, XI, n. 2. Como la capacidad de hablar es el rasgo fundamental del
hombre, y de su naturaleza como "espiritu encarnado”, lo que Efrén denuncia aqui es el
absurdo de que el hombre se constituya en medida de Dios.

3. Para este pensamiento, de que Dios se reprocharia a si mismo no haber ayudado a
los hombres de todas las formas posibles, cf. CH XXXIII, 3 y 6.
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2. Pero a los ojos de Moisés los preservo, por gracia, una fuerza
distinta, mientras que en el caso de Pablo, por misericordia, no les fue
afadida fuerza alguna aparte de la fuerza de su naturaleza. ;O acaso les
fue retirada la fuerza por la célera divina? Si decimos que la fuerza de su
naturaleza les fue retirada, y que por eso sucumbieron, derrotados por la
potente luz, entonces habria que decir que si hubiera permanecido en
ellos la fuerza de su naturaleza, hubieran podido hacer frente a aquella
luz que no era de su naturaleza.

3. Debemos saber, sin embargo, que siempre que se nos revela de
lo alto algo que es mds grande y superior a nuestra naturaleza, la fuerza
de nuestra naturaleza no puede mantenerse ante ello, a no ser que se nos
dé afiadida otra fuerza que proviene de fuera de nuestra naturaleza, para
que, por ese acopio de fuerza que hemos recibido de fuera de la
naturaleza, podamos mantenernos ante lo extrafio' que nos ha

sobrevenido, y que no es de la naturaleza®.

XXXII

1. Mira cémo, aunque la fuerza de nuestros oidos y de nuestras
pupilas estd en nosotros por naturaleza, y en nosotros se halla
naturalmente, ni nuestra vista ni nuestro oido pueden resistir ante los
truenos y los rayos poderosos. En primer lugar, porque vienen con
demasiada fuerza; y en segundo lugar, porque su fuerza sobreviene de

repente, sorprendiendo nuestra debilidad.

CAPITULO XXXI

1. "Lo extrafio", nukrdya. El concepto tiene connotaciones gndsticas, y era una pieza
clave en el sistema marcionita, cf. Franzmann, "Strangers from Above".

2. Este pasaje final llama la atencién tanto por su finura conceptual cuanto por el
modo de abordar la relacién entre naturaleza y el sobrenatural cristiano.
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2. Esto mismo es lo que le sucedi6 a Pablo: la fuerza de aquella luz
que de repente cay6 sobre los ojos débiles los daig; la potencia de la voz,
en cambio, rebajé su fuerza, y asi pasé a través de sus oidos y los abrid.
Pues estaban cerrados como con cera, por la porfia del judaismo. Asi, la
voz no dafié a sus oidos como dafié la luz a sus pupilas. ;Por qué?
Porque debia oir, pero no debia ver. Por eso las puertas del oido fueron
abiertas por la voz, que era su llave, y, en cambio, las puertas de la vista
se cerraron con la luz, que normalmente las abre.

3. ;Por qué convenia que los oidos oyesen? Porque por medio de
la voz podia Nuestro Sefior mostrarse a si mismo como perseguido por
Saulo, pero por medio de la vista no podia mostrarse a si mismo como
perseguido. No habia posibilidad alguna de esto, de que el Hijo de David
estuviese huyendo, y Saulo persiguiéndole’. Esto habia sucedido
realmente con el primer Saul y el primer David, cuando tanto el que
perseguia como el que era perseguido, los dos se veian uno al otro, y eran
vistos el uno por el otro®. Aqui, en cambio, sélo el oido podia escuchar
acerca de la persecucion del Hijo de David, pero el ojo no podia ver su
condicién de perseguido, pues ahora, estando en lo alto, era perseguido
en otros Aquél que primero habia sido perseguido en su propia persona

cuando estaba en la tierra3.

CAPITULO XXXII

1. El porqué de esta afirmacion se explica mas adelante, en el mismo texto. Cristo
resucitado no podia ser perseguido "personalmente” por Saulo, y, por tanto, no podia
mostrarse a él como perseguido de forma visible. A pesar de la relativa extrafieza que
nos producen las expresiones de S. Efrén, todo este razonamiento es un testimonio de la
seriedad con que S. Efrén toma la realidad de la encarnacién.

2. S. Efrén juega con el paralelismo de las escenas: Saulo persiguiendo a Cristo, el
Hijo de David, y el rey Saul persiguiendo a David. En sirfaco, el nombre del perseguidor
de Cristo y el del rey de Israel coinciden exactamente. La historia de la persecuciéon de
David por Saul se narra en 1 S 18,10-27 4.

3. "En la tierra", literalmente, "abajo" (por oposicién a "lo alto" en la frase anterior).
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4. Por eso los oidos se abrieron, y las pupilas se cerraron. Y asi,
Aquél que con la vista no podia presentarse a si mismo como perseguido
delante de Saulo, se presenté ante él como perseguido con la palabra,
cuando grit6 diciendo: "Saulo, Saulo, ;por qué me persigues?"* Los ojos,
pues, fueron cerrados porque no podian ver su persecucién, y en cambio
los oidos fueron abiertos porque podian oir acerca de su condicién de
perseguido.

5. Aunque los 0jos de Moisés eran corporales como los de Pablo,
sus ojos interiores eran cristianos® "Moisés escribié acerca de mi"®. En
cuanto a Pablo, sus ojos exteriores estaban tan abiertos como cerrados
estaban los interiores. En Moisés, como los de dentro eran
resplandecientes, también los de fuera le fueron iluminados. A Pablo, en
cambio, le fueron cerrados los de fuera, para que con el cierre de los de
tuera, hubiese una abertura para los de dentro.

6. Aquél, pues, que no podia ver a Nuestro Sefior en sus signos
con los ojos exteriores, una vez que le fueron cerrados los del cuerpo, le
vio con los de dentro. Y como él mismo habia tenido experiencia, por eso
escribi6 a los que tenian claridad en los ojos del cuerpo: "que El ilumine
los ojos de vuestros corazones"’. Como los signos visibles no les sirvieron
de nada a los ojos exteriores de los judios, la fe del corazén abrié los ojos

de los corazones de las naciones paganas®.

4. Hch 9,4 (22,7 y 26,14) citado segtin la Psitta.

5. "Cristianos" es lo que dice el texto sirfaco: msithdydta. Efrén usa esta forma,
literalmente "ungidos", a pesar de que el termino kristyineé, procedente del griego, ya se
habia introducido en el sirfaco (es utilizado ya un siglo antes por Bardaisan en su obra
Libro de las leyes de los paises). El sentido es que los "ojos interiores" de Moisés estaban
abiertos al misterio de Cristo.

6. Jn 5,46, idéntico a la Psitta. La VS lee hii en lugar de miuse. La VS (Cur.), ademas,
lee hi1 después de ‘lay. El razonamiento que justifica la cita es que si Moisés pudo escribir
acerca de Cristo, es que le habia visto de algtin modo.

7. Ef 1,18: "que se iluminen (nenhrin) los ojos de vuestros corazones". La cita estd
probablemente influida por Ef 5,14: "y Cristo te iluminara".

8. "Las naciones paganas". En el texto siriaco se dice simplemente "de las naciones",
‘a(m)me, es decir, de los gentiles. Cf. V, 1 (n. 1).
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7.Porque si Moisés hubiese descendido del monte del modo
ordinario, sin aquel resplandor en el rostro, y hubiese dicho: "He visto alli
el resplandor de Dios", los padres, infieles®, no le hubieran creido. Igual
que también en el caso de Pablo, si hubiera dicho, sin tener el mal de los
ojos: "He oido la voz de Cristo", los hijos, crucificadores?, no le hubieran
dado crédito. Por eso puso en Moisés, como por amor'®, el signo dichoso
del resplandor, para que los falsos le creyeran al decir que habia visto el
resplandor divino. En Saulo, en cambio, como en un perseguidorl0, puso
el signo odioso de la ceguera, para que los falaces le creyeran al decir que
habia oido las voces de Cristo. Para que no murmuraran contra Moisés ni
dudasen de Pablo.

9. En la version espafiola se pierden muchas asonancias y correspondencias del
texto original, y deja por eso de percibirse en muchos pasajes el porqué de los términos
de Efrén. Aqui se da un paralelismo entre los "padres" (= los israelitas del tiempo de
Moisés), "infieles" (kdpore), y los "hijos" (= los judios del tiempo de Jests y Pablo), a los
que Efrén llama "crucificadores" (zdgope).

0. Dado el paralelismo tan preciso que va sefialando Efrén entre Moisés y Pablo,
llama la atencion la falta de correspondencia entre la frase "como por amor", ‘a(y)k
da-b-rehmta, referida a Moisés, y la frase "como a perseguidor", ‘a(y)k da-b-rddopa, referida
a Pablo. Desgraciadamente, para este pasaje, poseemos un solo testigo del texto. Pero se
puede sospechar que en la primera frase, el texto debia decir "como en un amigo"
(quizas rahoma u otra de las varias posibilidades de la misma raiz). Asi el paralelismo
serfa mas perfecto.
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8. Dios puso signos en los cuerpos de los ciegos, y los envié a los
extraviados™, aquellos que ponian signos en los bordes de sus mantos*? .
Pero no cayeron en la cuenta de los signos de los mantos'?®, y se
extraviaron mucho con los signos del cuerpo. Pues los padres, aunque
vieron el resplandor de Moisés, no obedecieron a Moisés, y los hijos,
aunque vieron la ceguera de Pablo, no creyeron a Pablo. Por tres veces
amenazaron en el desierto con apedrear con piedras como a perros a la
familia de Moisés. "Pues toda la asamblea dijo de apedrearles con

piedras"**. Y a Pablo por tres veces, en la tierra cultivada®®, le golpearon

1. Aqui S. Efrén pasa bruscamente a referirse a las curaciones de ciegos que hizo
Jestis. Acaso falte algo en el texto, que permitiria explicar la brusquedad de esta
transicion. Pero, al no haber para esta parte mas que un sélo MS, resulta imposible
determinarlo. En todo caso, una posible conexién de esta alusién con lo que precede esta
en que tanto Moisés como Pablo, tras su encuentro con Dios, o con Cristo, son enviados
al pueblo, que no sélo no les cree sino les maltrata. También eso sucede de algiin modo,
por ejemplo, con el ciego de nacimiento cuya curacién se narra en Jn 9. Los "extraviados"
son los judios, que no supieron leer los signos. Al mencionar "los signos de los mantos"
y "los signos del cuerpo", Efrén vuelve al tema de la Encarnacion del Hijo, y retoma dos
motivos que ya aparecian mas arriba, en XIII, 4 y 5. Tanto el cuerpo como el manto son
revestimientos de la divinidad, instrumentos por medio de los cuales el Salvador
realizaba sus signos.

12, Cf. Mt 23,5, donde Jestis critica a los fariseos por alargar las orlas de los "mantos"
(martite, igual que aqui).

13, Alusién a la curacién de la hemorroisa, Mc 5,25-34 par., que es curada por tocar
su manto (Mc), o "la orla de su manto" (Mt/Lc). En este pasaje, los términos martiita (que
Efrén usa aqui) y kenpa (que Efrén ha usado en la frase anterior), s6lo se hallan juntos en
la VS para Mt 9,20. Cf. supra, XIII, n. 6.

4. Nm 14,10 (Psitta). No esta claro a qué otros episodios se refiere Efrén cuando dice
que eso sucedi6 "tres veces". Los episodios de murmuracién contra Moisés en el desierto
son numerosos, cf. Ex 14,11; 15,24; 16,2; 17,3; Nm 11,1.4; 14,1; 20,2; 21,4-5. En una
ocasién, ademds de Nm 14,10, se habla de "levantarse” (gdm) contra Moisés, cf. Nm 16,2;
y en dos de "amotinarse", "reunirse" (‘etkannas) contra Moisés y Aarén, cf. Nm 16,3 y
17,7. Estos dos pasajes podrian ser los que tiene S. Efrén en mente.

15. "La tierra cultivada’, o la tierra de los agricultores sedentarios, Sayna,
literalmente, "la paz", por oposicién al desierto, hiirba, lugar de desolacién y de guerra
continua. La denominacién de Sayna para la tierra de los sedentarios, que es propia del
sirfaco, proviene naturalmente de los sedentarios mismos. Efrén usa aqui el término
simplemente como contraste con la referencia a Moisés, rechazado "en el desierto" por el

pueblo rebelde.
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con varas como a un perro. "Tres veces fui azotado con varas"®. Estos son
los leones que, por amor de su Sefior, fueron golpeados como perros®”’.
Fueron despedazados por los rebafios de ovejas, esos rebafios que
apedreaban a los pastores que les guardaban, para que los gobernasen

lobos destructores.
XXXIII

1. Los crucificadores, que sobornaron a los soldados', decian tal
vez de Pablo: "Los discipulos le han sobornado, y por eso esta de acuerdo
con los discipulos". Ellos, que se habian apresurado a ofrecer dinero? para
que no se proclamara la resurrecciéon de Nuestro Sefior, ahora acusaban
falsamente de soborno, para que no se creyese la revelaciéon que habia
tenido Pablo. Por eso la voz le perturbd y la luz le ceg6, para que su
turbacién pacificase su celosa rabia, y su ceguera avergonzase a sus
acusadores®.

2.La voz, en efecto, perturb6 su oido, al decirle humildemente:
"Saulo, ;por qué me persigues?"®. La luz, en cambio, cegd su vista, para

que cuando los acusadores dijesen que habia recibido un soborno, y que

16. 2 Co 11,25, si bien, en vez del b-3abte de la Psitta, Efrén dice b-zegte. Evagrius
Ponticus en Antirrheticus también cita este texto con b-zegte.

17. No resulta claro por qué Efrén llama a Pablo y a Moisés "leones", ni a qué se debe
su insistencia en que fueron golpeados "como perros".
CAPITULO XXIII

1. "Soldados", stratiote (griego stratiwtai). Cf. Mt 28,11, aunque la versién de la
Psitta para este pasaje tiene gestondre, del latin quaestionarius, "guardian", (el texto de la
VS no se nos conserva en este lugar).

2. "A ofrecer dinero". El texto sirfaco lee b-ydhobeh d-suhda, literalmente, "con el
dador del soborno". El texto estd probablemente corrompido, pero, al no haber sino un
solo MS para este pasaje, es imposible verificarlo.

3. Segtuin el MS, aqui termina el capitulo, sin ningtin fundamento en el contenido. E.
Bedl:’ en cambio, traslada el cambio de capitulo més adelante. Seguimos la divisién de
Beck.

4. Cf. Hch 9,14 (22,7 y 26,14), pero aqui sin la repeticién del nombre propio.
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por eso se habia puesto a mentir, les refutase la ceguera que tenia de
aquella luz que le habia sido quitada®. Por ella, en efecto, podia uno
convencerse de que decfa la verdad. Aquellos que pensaban que las
manos habian aceptado un soborno, y que por eso los labios mentian,
podrian saber que los ojos habian entregado su luz® y que por ello los

labios proclamaban la verdad.

XXXIV

1. Ademés, la voz humilde acompafiaba a la poderosa luz también
por esta razon: para que Nuestro Sefior pudiera sacar, de la unién entre la
humildad y la excelsitud, un auxilio para el perseguidor. Igual que todos
sus auxilios, de hecho, brotan de la unién entre la pequefiez y la
grandeza. Fijate en la humildad de Nuestro Sefior desde el seno a la
tumba, y mira como la majestad va acompafiando a su pequeiiez, y la
exaltacion va de par con su humildad. Pues mientras su humanidad* se
manifestaba en cosas sencillas, su divinidad se revelaba con signos
gloriosos, para que se reconociera que Aquel uno que estaba entre ellos

no era uno, sino dos?.

5. Beck, en su traduccién, divide aqui las frases de otro modo: "...les refutara su
ceguera. Pues a causa de aquella luz, que le habia sido quitada, se le crey¢ ("glaubte man
ihm") que decia la verdad". Aunque las variaciones no afectan seriamente al contenido,
creemos que nuestra traduccién respeta mejor la sintaxis y la puntuacién del texto
sirfaco.

6. "Habian entregado” su luz, en siriaco yahb, literalmente habian "dado". Beck se
pregunta si no estard corrompido el texto en estas frases finales del capitulo. La
hipoétesis nos parece innecesaria. Lo que sucede es que segtn la concepcién de Efrén, los
0jos no so6lo captan la luz que esta fuera de ellos, como en la concepcién moderna, sino
que son, de algiin modo, "parientes” de la luz, y poseen ellos una luz propia que les
permite ver la luz exterior. Esa luz es la que los ojos de Pablo "entregaron”, y por eso se
quedaron ciegos. Cf. también unas lineas mas arriba, la referencia a la luz "que le habia
sido quitada ?a Pablo)".

CAPITULO XXIV

1. Texto corregido. El MS lee "su majestad".

2. Beck observa que esta formulacién recuerda a otra de Efrén en los HdF LXXIII, 3 y
21 acerca de la Trinidad: "Uno, que es tres".
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2. Pues no era, en efecto, s6lo la naturaleza humilde, ni tampoco
s6lo la naturaleza de lo alto, sino que eran dos las naturalezas?, la alta y la
humilde, que estaban mezcladas® la una con la otra. Por eso las dos
naturalezas tenian cada una su sabor, para que, por el sabor de cada una
de las dos, los hombres pudieran percibir las dos, para que no se pensase
que era exactamente uno Aquél que por la unién® era dos, sino que se

pudiera reconocer que era dos debido a la unién® con Aquel que era uno

3. Sorprende un poco esta declaracion tan explicitamente diofisita, casi
"calcedonense”, en un texto del siglo IV. Méxime si se tiene en cuenta que otras
declaraciones de Efrén subrayan, sobre todo, la naturaleza divina de Cristo (piénsese,
p-e., en toda la imagineria del "vestido" para describir la Encarnacién; los pasajes son
innumerables). Por no mencionar méas que algunos ejemplos tomados del mismo SdDN,
cf. I, 3; VIII, 1; IX, 1; X, 3; XIII, 4, etc. Y con el término "naturaleza", kydna, en singular:
XXI, 8 XLVII, 1. De hecho, Efrén usa el término kydna, referido a Cristo,
preferentemente en singular, y, preferentemente en relacién con la naturaleza divina. Cf.
Beck, Reden, pp. 82 ss. Esto, unido al peculiar empleo de "itiita al final de este parrafo, le
ha llevado a Beck a sospechar el retoque de una mano posterior en este pasaje ("un
discipulo de Efrén, familiarizado con las expresiones de su maestro"). A pesar de la
autoridad de Beck, y sin excluir del todo la posibilidad de una interpolacién (que no
tendria nada de sorprendente), conviene recordar que hay otros pasajes de Efrén, cuya
autoridad no se discute, que tienen un claro sonido diofisita: asi, las referencias a la
"naturaleza divina" (por oposicién al "cuerpo"), CH LV, 2; o al "débil cuerpo, la
naturaleza enferma” con que Cristo "se habia revestido", Virg. XLI, 13. Y, sobre todo,
pasajes en que las "dos naturalezas" aparecen una junto a otra, como Nat. VI, 10 y VIII, 2.
En el mismo SdDN, cf. infra, LII, 1.

4. "Mezcladas", esto es, unidas. La imagen es muy frecuente en S. Efrén, y en la
literatura siriaca antigua, para referirse a la Encarnacién. Pero el Concilio de Calcedonia
rechazaria la imagen: el tinico Cristo existe en dos naturalezas apugcutw", inconfuse, "sin
mezclarse ni confundirse". Cf. Denzinger 302. Pero que en Efrén la imagen es
teolégicamente inocente lo prueba el que, inmediatamente después, sefiala como "las
dos naturalezas conservan cada una su sabor".

5. "Unién", muizzdga, derivado de mzag, verbo que también significa basicamente
"mezclar".

6. Aqui "unién" es hultdna, derivado de hlat, que también significa "mezclar". Por
tanto, literalmente, "mezcla".
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en cuanto a la sustancia’. Estas son las cosas que Nuestro Sefior ensefid
también a Pablo en el camino de Damasco con su humildad y con su

exaltacion®.
XXXV

1. Se le apareci6, pues, Nuestro Sefior a Saulo de modo humilde, la
humildad acompafiando a la majestad, para que se reconociese por su
majestad lo que hablé humildemente. Igual que sus discipulos
proclamaban a Nuestro Sefior aqui abajo en la humildad y en la
exaltacion —en la humildad de la persecucion, y en la exaltacién de los
signos—, asi también Nuestro Sefior se proclamé a si mismo ante Pablo
en la humildad y en la exaltacion. En la exaltaciéon de la potencia de
aquella luz que brill6, y en la humildad de aquella mansa voz que decia:
"Saulo, jpor qué me persigues?"t. Asi la predicacion que sus discipulos
hacfan acerca de El en presencia de muchos era semejante a la

predicacién

7. "En cuanto a la sustancia". O "en cuanto a la esencia". El término siriaco es ‘itiita,
que ya hemos encontrado madas veces, y que, usado absolutamente, se refiere
normalmente a la "divina Esencia", al "ser divino", a "la divinidad". Llama un tanto la
atencion el empleo de este término aqui, porque "esencia" o "sustancia" se refiere
inequivocamente aqui a la persona del Hijo. Pero Beck mismo ha notado que el término
tiene una cierta tendencia a tomar una connotacién "personal”, y en el mismo SdDN hay
un ejemplo de ello en I, 2, donde itita se refiere al Padre (cf. I, n. 5). También el
igualmente abstracto ‘alldhiita, que es casi sinénimo de ’ititi, puede tener esa
connotacion personal, cf. supra, VIII, 1.

8. Es decir, con la humildad de la palabra y con la excelsitud de la luz gloriosa. Beck
ve en esta frase una "indicacién relativamente clara" de que nos hallamos ante una
interpolacion, ya que el autor estaria diciendo que Pablo fue instruido en el camino de
Damasco sobre el "polémico problema cristolégico". Pero esta frase, conclusiva, no dice
maés que lo que dicen las frases iniciales de este capitulo (XXXIV, 1), que nada hace
sospechosas, y que suenan perfectamente a Efrén.

CAPITULO XXXV
1. Hch 9,4 (22,7 y 26,14), sin la repeticiéon del nombre de Saulo, igual que en XXIII, 2.
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que El hacia acerca de si mismo. Igual que alli no se habria sabido que era
terreno de no ser porque habl6 humildemente, asi también, de no ser
porque alli apareci6 con la luz poderosa, no se habria sabido alli que era

celestial?.
XXXVI

1.Y si dices: ";Por qué era preciso que hablase humildemente?
También podia haberle convencido s6lo con la majestad de aquella luz".
Sébete, tu que asi preguntas, que ésta es la respuesta que se te da:
"Porque era preciso que hablase humildemente, por eso justamente habl6
con humildad". Por parte de Aquél que es sabio en todo no habia alli
nada que no fuese provechoso. Aquél, en efecto, que dio el conocimiento
a los artistas para que hagan cada cosa con el utensilio que conviene, ;no
iba a saber El mismo lo que habia concedido a otros que supieran? Por
esto, todo aquello de que se ha servido o se sirve la divinidad es lo que,
en el tiempo en que fue utilizado por ella’, ayudaba mas al servicio que
era preciso en aquel tiempo, aunque a los ciegos les parezca lo contrario
de las disposiciones de la divinidad.

2.Pero para no asfixiar con palabras represivas al sabio que
pregunta, que quiere crecer con un razonamiento verdadero como la

semilla con la lluvia, sdbete, ta que preguntas, que, como Saulo era

2. "Terreno", makkika, literalmente, "humilde"; y "celestial", rdma, literalmente, "alto",
"elevado". Pero se refiere sin duda a las dos naturalezas de Cristo, aunque en una forma
de hablar mas frecuente en Efrén que el lenguaje abstracto de las "naturalezas" y la
"sustancia", como en el parrafo anterior.

CAPITULO XXXVI
1. Leyendo segtin la correccién que sugerimos en el aparato critico al texto sirfaco.
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perseguidor, Nuestro Sefior planed convertirlo de perseguidor en
perseguido. Por eso se apresur6 a gritar sabiamente: "Saulo, jpor qué
mepersigues?"'?. Asi, cuando el que habia de ser ensefiado escuchara al
que ensefaba, que decia: ";Por qué me persigues?"?, sabria Saulo que
aquel maestro por quien él era ensefiado era un maestro perseguido, y
correria a despojarse de la condiciéon de perseguidor de los anteriores
maestros®, y se cubriria con la condicién de perseguido del maestro
perseguido.

3. Cuando uno de los maestros, en efecto, quiere ensefiar algo a
uno, o se lo ensefia con obras o con palabras. Pues si no se lo ensefia ni
con palabras ni con obras, entonces tampoco uno puede aprender de su
experiencia. Asi también Nuestro Sefior, aunque no le ensefié con las
obras la humildad a Pablo, le enseii6 con la voz esa condicién de
perseguido que no podia ensefarle por la via de las obras. Pues antes de
que Nuestro Sefior fuese crucificado, la humildad de la condicién de
perseguido que ensefiaba a sus discipulos se la ensefiaba con las obras.
Pero después de que consumo la persecucién con la crucifixién, como
dijo: "Todo estd consumado"4, no podia volver a comenzar neciamente lo
que ya habia sido consumado una vez con sabiduria. ;O queréis de

nuevo la crucifixién del Hijo de Dios y su oprobio?®

2. Hch 9,4 (22,7 y 26,14), sin la repeticién del nombre de Saulo, igual que en XXXIII,
2 y en XXXV, 1.

3. Es decir, de los anteriores maestros de Pablo, Gamaliel (cf. Hch 22,3), y sin duda
otros maestros fariseos (Flp 3, 5-6), cuya ensefianza habia conducido a Pablo a ser
perseguidor celoso de la Iglesia (Hch 8,3; 9,1-3; 22,4-5; 26,9-11; Ga 1,13; 1 Co 15,9; Flp 3,6;
1Tm 1,13).

4. Jn 19,30, con el afiadido kul meddem con respecto al texto de la P5itta, igual que en
Azym. VI, 14. El texto de la VS no se nos conserva para este pasaje.

5. La seriedad con que Efrén subraya el caradcter estrictamente histérico del
acontecimiento de la Encarnacién, aqui y al comienzo del capitulo siguiente, parece
dirigirse contra tendencias docetas o gnosticas, que tendian a vaciar el hecho redentor
de su historicidad constitutiva, convirtiéndola en una realidad mitica.
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XXXVII

1. Aunque Nuestro Sefior, por su bondad, la primera vez trajo la
grandeza de su divinidad a la humillacién, luego, por su justicia, no ha
querido ya volver a traer a la humillaciéon a la pequefiez de su
humanidad, que habia sido exaltada. Pero como era preciso que el
discipulo perseguidor aprendiera la condicion de perseguido, el Maestro,
que no podia ya descender a ser perseguido otra vez, le ensefi6 con la voz
aquella lo que no podia ensefiarle por la via de las obras: "Saulo, ;por qué
me persigues?"t. Cuya interpretacion es como sigue: "Saulo, ;por qué no
eres perseguido por mi causa?".

2. Para que Saulo no pensara que Nuestro Sefior era perseguido
porque era débil, vino a convencerle la fuerza de la potente luz que
resplandeci6 sobre €l. Si los ojos de Saulo, en efecto, no pudieron resistir
ante un rayo de aquella luz, ;como podrian las manos de Saulo sujetar y
atar? a los discipulos del Sefior de aquella luz? Sus manos pudieron atar a
los discipulos para que se diera cuenta del poder que tenian gracias a sus
ataduras. Pero sus ojos no pudieron resistir ante los rayos, para que se
diera cuenta de su propia debilidad gracias al poder que esos rayos
tenian®.

3.5i la potencia de aquella luz no hubiera resplandecido sobre €I,
y Nuestro Sefior hubiera dicho a Saulo: "Saulo, ;por qué me persigues?"l,
en ese caso tal vez Pablo, dado el ardor de la soberbia en que estaba por

entonces, le habria dicho: "Te persigo precisamente por eso, porque dices

CAPITULO XXXVII

1. Una vez mas Hch 9,4 (22,7 y 26,14), sin la repeticion del nombre de Saulo. Cf.
XXXIIL, 2; XXXV, 1; XXXVI, 2.

2. "Atar", ‘esar, el mismo verbo que usan Hch 9,2y 22,5.

3. "Gracias al poder que esos rayos tenian". Merece la pena hacer notar el
paralelismo (y también el contraste) entre "los discipulos" y "los rayos". Unos y otros
participan del poder de Dios. Pero los discipulos lo revelan en la debilidad de la
persecucioén, que corresponde a la debilidad de la humanidad de Cristo, mientras que la
potencia de los rayos remite a la divinidad.
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que por qué te persigo. ;Por qué no habriamos de perseguirte, cuando sin
poder alguno tratas de turbar a tu perseguidor con estas voces rastreras?"
Pero la humildad de Nuestro Sefior se ofa en la voz, y la potencia de la
luz resplandecia en el rayo, y asi no pudo Pablo despreciar la humildad

de la voz, gracias a la gloria de la luz.

XXXVIII

1. Sus oidos, pues, fueron instruidos por la voz que oyeron gracias
a que los 0jos no fueron capaces de resistir los rayos que vieron. Hay aqui
un prodigio: pues el resplandor de aquella luz, al derramarse sobre las
pupilas, las daig; y la voz, en cambio, del Sefior de la luz pasé por los
oidos sin hacerles dafo. Entre la luz y el Sefior de la luz, ;quién es justo
que sea mas poderoso? Si la luz, que habia sido creada por su mano, tenia
semejante potencia, jcudnto mds potente no serd Aquél por cuya mano ha
sido creada esta luz? Pero si el Sefior de la luz era tan potente como era
potente la luz, ;como pudo pasar su voz por el oido sin hacerle dafo,
igual que la luz aquella dafi6 la vista?

2. Escucha el prodigio maravilloso que Nuestro Sefior, en su
bondad, 1llevé a cabo, con el fin de que sirviera de auxilio. Pues no quiso
Nuestro Sefior rebajar la luz aquella que era posesién suya, sino que el
Sefior de la luz se rebaj6 a si mismo. Pero igual que el Sefor de la luz es
mas grande que la luz, asi también es mayor la gloria del Sefior de la luz

rebajandose a si mismo que no rebajando sélo la luz.
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XXXIX

1. Asi también, en aquella noche en que estaba orando, esta escrito
que "se le aparecié un angel que le confortaba". Todas las bocas, las
celestiales y las terrestres, son demasiado pequeiias frente a la bondad de
Aquél por cuya mano fueron creados los dngeles. Pues, por causa de los
pecadores, consinti6é en ser confortado por aquel dngel que habia sido
creado por El Igual que alli el angel estaba con gloria y esplendor,
mientras que el Sefior del dngel, para ensalzar a Addn que se habia
rebajado?, estaba en bajeza y humillacién, asi también aqui la luz aquella
resplandeci6 potente en su manifestacién, mientras que el Sefior de la luz,

para auxiliar a un solo perseguidor, hablaba con voces bajas y humildes.
XL

1.Por eso la potente manifestacion de aquella luz —potente
porque no habia sido disminuida— pas6 por las pupilas y les hizo dafio;
mientras que la voz del Sefior de la luz, humilde porque se habia
humillado para prestar auxilio, pasé por los oidos necesitados y les
ayudo. Pero para que no fuese tenido por falso el auxilio de la voz que se
humill6, por eso no se humill6 el poder de la luz, para que, por la luz que
no se habia humillado, fuese creido el auxilio de la voz que se habia

humillado.

CAPITULO XXXIX

1. Lc 22,43, idéntico a VS (Cur.). La Psitta lee d-mhayyel, "que le confortaba", frente a
Efrén y VS (Cur.) que leen kad mhayyel leh, "confortandole". Ademas la Psifta explicita
que el angel es "del cielo”, lo que omiten Efrén y VS (Cur.). La VS (Sin.), al igual que
varios testigos griegos (p69'75, Dl, A,B, T, W...), omite Lc 22,42-43.

2. "Adan" esta aqui claramente por "el hombre". Addn se habia rebajado por el
pecado, que le habia hecho perder la gloria del Paraiso.
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2. Es admirable: hasta que Nuestro Sefior no se humill6 con la voz,
Pablo no se humillé con las obras'. Igualmente, antes de que Nuestro
Sefior bajase a revestirse de un cuerpo, estaba exaltado junto a su Padre.
Pero mientras El estaba en su exaltacion, los hombres no aprendieron la
humildad. En cambio, cuando se humillé y bajé de su exaltacion,
entonces, con su humillacion, la humildad fue sembrada entre los
hombres. Asi también, después de que resucité y ascendié gloriosamente,
estaba a la diestra de su Padre® , pero con esta exaltacién suya Pablo no
habia aprendido la humildad. Por eso, el que habia sido exaltado y estaba
sentado a la diestra de su Padre?, abandoné las voces gloriosas y
sublimes, y con voces débiles y humildes, como uno que ha sufrido
injusticia y violencia, grit6 diciendo: "Saulo, Saulo, jpor qué me
persigues?"® Entonces los tonos de voz humildes obtuvieron la victoria
que no habian obtenido los duros frenos.

3. Con humildes tonos de voz, en efecto, a manera de frenos, trajo
el perseguido al perseguidor desde el camino ancho de los perseguidores
a la senda estrecha” de los que sufren persecucién. Como todos los signos

que se hacian en nombre de Nuestro Sefior no habian

CAPITULO XL

1. "Con las obras", ba-‘bdda, que tiene también el sentido de "de hecho",
"verdaderamente". La expresion estd claramente en paralelismo con b-g4la, "con la voz",
y tal vez por eso mismo estd en singular. Pero hay probablemente en el texto una
ambigiiedad consciente, puesto que "con las obras", a pesar de estar en singular, "con el
obrar", podria referirse no tanto a Pablo como a Cristo: Pablo no se humill6 con las obras
de Cristo, hasta que Cristo no se humill6 con la voz.

2. La expresién que usa aqui Efrén, ‘al yammin, se encuentra en Rm 8,34 y 1 P 3,22,
mientras que la forma yiteb ‘al yammin, que usa inmediatamente después, se halla
idéntica en Col 3,1 y Hb 1,3; 10,12 (Hb 12,2 con un cambio en el orden de las palabras).
En los demas lugares en que se hace referencia en las versiones siriacas antiguas a la
exaltacion de Cristo "a la diestra”" del Padre, la expresion usada es (yiteb) men yammin,
también en los pasajes que se conservan de la VS y que contienen esta referencia, esto es,
en Mc 14,62; Mt 26,64 y Lc 22,69.

3. Hch 9,4 (22,7 y 26,14).

4. La expresion de Mt 7,13-14. La forma "iirha qattinta, "senda estrecha", se halla en la
VS (Cur.), mientras que la Psitta usa un adjetivo diferente: "iirha ‘allisa.
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convencido a Pablo, se apresur6 Nuestro Sefior a salir humildemente al
encuentro de aquel que corria por el camino de Damasco con la
vehemencia de su orgullo. Y asi, con las voces de la humildad, pudo

detener la dura vehemencia del orgullo.

XLI

1. Aquel, pues, que se sirvi6 de voces humildes con Pablo, su
perseguidor, utiliz6 también palabras humildes con el fariseo. Tan grande
es la fuerza de la humildad, que hasta Dios, que a todos vence, no vencié
sin ella. S6lo la humildad pudo llevar en el desierto la carga del pueblo
duro de cerviz.

2. En efecto, al frente del pueblo que era mas duro que todos los
hombres, fue puesto Moisés, el mas humilde de todos los hombres®. Dios,
que no tiene necesidad de nada, desde el momento en que quiso redimir
al pueblo, tuvo necesidad de la humildad de Moisés, para que su
humildad pudiese soportar la indignacién y la queja de los provocadores.
Sélo la humildad pudo llevar las vejaciones del pueblo aquel, con el que
no habian podido ni las sefiales de Egipto ni los prodigios del desierto. Y
cuando la Majestad divina provocaba calamidades en el pueblo, la

humildad con su oracién era una cerca que le protegia de las

CAPITULO XLI
1. En Nm 12,3 se dice: "Moisés era un hombre humilde, mas que hombre alguno
sobre la haz de la tierra".
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calamidades® Si la humildad del tartamudo® pudo soportar a los
seiscientos mil*, ;cudnto mas podra soportar la humildad de Aquel que
ha dado la palabra a los mudos? Pues la humildad de Moisés era s6lo una

sombra de la humildad de Nuestro Sefior®.
XLII

1. Vio, pues, Nuestro Sefior que al fariseo Simén no le habian
convencido los admirables signos que habia visto, y vino a él para
convencerle con humildes tonos. Y aquel al que los poderosos portentos
no habian capturado, le sometieron las palabras humildes. ;Cuédles eran
los portentos que habia visto aquel fariseo? Habia visto cémo los muertos
revivian, los leprosos quedaban limpios, y a los ciegos les eran abiertos
los ojos™.

2. Estos eran los signos que le habian forzado al fariseo aquel a
invitar a Nuestro Sefior como a un profeta. Pero el que le habia invitado
como profeta, le insulté luego como a un ignorante: "Este si fuera profeta,
sabria que ésta que se ha acercado a él es una pecadora"?. Burlémonos

nosotros ahora del fariseo y digamos: "Si hubiese tenido

2. Alude a la ira de Dios contra el pueblo, detenida con frecuencia por la intercesién
de Moisés, cf. Ex 5,22-23; 32,7-14.30-32; Nm 11,2; 14,1-35; 16,20-25; 21,4-9; Dt 9,25-29. La
tradicion biblica posterior recordaria este papel intercesor de Moisés, cf. Jr 15,1; Sal 99,6;
106,23; 5i 45,3.

3. El término pegqa, que significa literalmente "mudo", aparece en relacién con Moisés
en Ex 4,11. Sobre la dificultad de Moisés para hablar, cf. Ex 4,10-11.

4. La cifra es la de Ex 12,37.

5. "Sombra", tellinita, uno de los términos del vocabulario de la tipologia en S. Efrén,
que aparece aqui por primera vez. Sobre el lenguaje de la tipologia en S. Efrén, y su
pensamiento tipolégico, cf. sobre todo Beck, "Symbolum-Mysterium"; y "Bildtheologie",
donde Beck analiza su vocabulario. Cf. ademas Murray, "The Theory of Symbolism";
Brock, Luminous Eye, ch. 3 y 4; T. Bou Mansour, La pensée symbolique, pp. 23-71.
CAPITULO XLII

1. Cf. Mt 11,5 (Lc 7,22).

2. Cf. Lc, 7,39, citado por el autor libremente.
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discernimiento®, podria haber aprendido de esta pecadora que se ha
acercado a El, no s6lo que Nuestro Sefior era un profeta, sino que El es el
Sefior de los profetas". Pues las lagrimas de la pecadora testimoniaban
que no trataban de aplacar a un profeta, sino a Aquel que, como Dios,
estaba ofendido por sus pecados. Precisamente porque los profetas no
habian sido capaces de dar vida a los pecadores, descendi6 el Sefior de
los profetas para curar a los que tenian algin mal®.

3. ;Qué médico, fariseo ciego, impide a los enfermos que lleguen
hasta é1? Pero tu blasfemabas contra nuestro Médico diciendo: ";Por qué
se ha acercado a él esta enferma? "jEsta, cuyas llagas han sido curadas
gracias a sus lagrimas! Pero Aquel que habia descendido a ser una fuente
de salud para los enfermos, habia proclamado esto: "Todo el que tenga
sed, que venga y beba". Cuando los fariseos, companeros de éste,
murmuraban contra la salud de los pecadores, el Médico les tuvo que
explicar su arte, que la puerta estaba abierta para los enfermos, y no para
los sanos: "Pues no tienen necesidad de médico los sanos, sino los que
tienen algtin mal"®. Puesto que la alabanza del médico esta en la salud de
los enfermos, la vergiienza del fariseo es mayor, por regafiar a nuestro

Médico con lo que constituia su gloria.

3. En sirfaco hay un juego de palabras, entre prisa, "fariseo", y pdrosa, "dotado de
discernimiento”, "sabio". El texto dice: "Burlémonos ...del prisa: si fuera pdrosa, ...".

4. "Los que tenian algin mal", b7$ bis ‘bidin. Es la misma expresioén que emplea la VS
para la frase: "No tienen necesidad de médico los sanos, sino aquellos que estian mal", cf.
Mt 9,12 (la Psitta tiene bisd'it); y la Psitta para Mc 2,17 y Lc 5,31 (el texto de la VS no se
conserva).

5. Cf.Jn 7,37. Efrén lee kul da-sheé en vez de man da-she (VS), o de ‘en (")nds shé (Psitta),
de acuerdo con el Diatessaron XVI, 25 (ed. Leloir, Chester Beatty Monographs 8, p. 184,
4), y con Afraat, Dem. IV, 6 (PS I, 149); XXIII, 9 (PS 1I, 24); y omite el [wdt(y) después de

neteé junto con Afraat XXIII, 9. Es necesario precisar que algunos MSS griegos (pw, 0, D,

b, e) omiten en Jn 7,37 la expresién proV me.
6. Mt 9,12 par. (cf. supra, n. 4).
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4. Nuestro Sefor, que habia hecho signos por las calles, también
cuando entr6 a casa de aquel fariseo haria signos, mas grandes que los de
tuera. Pues por las calles curdé los cuerpos enfermos, y dentro, en cambio,
sano las mentes doloridas. Fuera, dio la vida a Lazaro muerto; dentro, dio
la vida a la pecadora muerta. Retorn6 al cadaver el alma viva que habia
salido de él, y ech6 de la pecadora el mortal pecado que moraba en su
interior.

5. Pero el ciego aquel, que no alcanzaba a las cosas grandes, tuvo
por mentirosas las cosas pequefias que veia, a causa de las cosas grandes,
que no veia. Era, en efecto, un hijo de Israel, que ponia la debilidad en su
Dios, y no en si mismo. "Si ha golpeado la piedra, y ha brotado agua, ;por
qué no puede darnos también pan?"’. Cuando Nuestro Sefior vio su
debilidad, que tropezaba con las cosas grandes, y a causa de ellas,
también con las pequefas, se apresuré a componer una palabra sencilla,
como para un nifio que crece con leche, que no es todavia capaz de

alimento solido®.

XLIII

1. Por el hecho de que tu sabias, fariseo, que Nuestro Sefior no era

profeta, por eso mismo se supo de ti que no conoces a los profetas. Por el

"y

hecho de decir que "éste, si fuera profeta, sabria"', mostraste asi que

quien es profeta, debe saberlo todo. Y, sin embargo, hay cosas que

7. Sal 78,20, citado segun el texto de la Psitta, si bien Efrén omite la expresién
"fluyeron los torrentes” que aparece en el Salmo. El texto alude a una de las
"murmuraciones” de Israel contra Moisés.

8. Las expresiones "leche", "alimento sélido" se hallan en Hb 5,12 (Psitta). Cf.
también 1 Co 3,2, aunque alli la Psitta, siguiendo el texto griego, dice sélo mekilta,
"alimento" (sin el adjetivo sarrirta).

CAPITULO XLIII

1. Lc 7,39.
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les fueron ocultadas a los profetas. ;Cémo les atribuyes ti a los profetas
las revelaciones de todas las cosas ocultas?

2. Era un maestro necio, que se fatigaba con los escritos de los
profetas, pero que no sabia leer las Escrituras. No es s6lo que el fariseo no
supo ver la Majestad de Nuestro Sefior, sino que tampoco veia la
debilidad de los profetas. Nuestro Sefior, en efecto, como quien lo sabe
todo, dejo a la pecadora aquella que entrase a recibir su saludo de paz.
Eliseo, en cambio, como uno que no sabe, dijo a la Sunamita: ";Cémo te
va a ti, y como le va al nifio?"%. El que pensaba, pues, saber que Nuestro
Sefior no era profeta, se puso en evidencia: él era el que no conocia a los
profetas.

3. La mente, en efecto, que tiene encerrado dentro algo malo, no
puede contenerlo. El mal que hay en ella es astuto, y buscard una
oportunidad para abrir la puerta. Pero si esa oportunidad en que el
mentiroso se ampara le va a ser causa de reproche®, sabe entonces que ha
de crearse fraudulentamenta otro motivo, que le sirva de pretexto®. Mira
a este hijo de Israel, cuyo engafio se parece al de Israel. El paganismo, en
efecto, estaba encerrado en la mente de este pueblo. Por eso Moisés les

fue retirado®, para que se revelase el mal que habia dentro de

2. 2 R 4,26, citado segun la versiéon de la P$itta, aunque Efrén omite una de las
preguntas: ;y cémo le va a tu marido?

3. "El mentiroso™: puede referirse a la persona que tiene dentro el mal, o al Maligno.
"Le va a ser motivo de reproche", mtkss’ en el texto consondntico. Beck traduce asi la
frase: "Doch wenn nun der Anlass, zu dem der Liigner seine Zuflucht nahm, aufgedeckt
wird,..." El Etp'el de kas tiene el sentido de "ser acusado”, "refutado”, "convicto", "ser
hallado culpable”, que ademas da aqui un sentido perfectamente correcto, pero no que
yo sepa el de "ser descubierto".

4. "Que le sirva de pretexto”, glosa del traductor para hacer explicito un texto
eliptico. La dificultad del pasaje proviene de que ‘ellta en siriaco puede significar tanto
"causa”, "motivo", "ocasion", "oportunidad’, como "pretexto”, y ademads, con la
preposicién b- y en estado constructo, tiene el valor de la preposicion "por'(causal): asi,
b-‘ellat hide, "por causa de esto", "por este motivo", "entonces". Efrén utiliza en este pasaje
los tres valores del término.

5. Cuando Moisés sube al Monte Sinai, y permanece alli cuarenta dias y cuarenta
noches, cf. Ex 24,18.

www.sanefren.es / sanefrendenisibe@gmail.com © Francisco Javier Martinez Fernandez



Sermo de Domino Nostro. Texto espafiol con notas 72

ellos. Pero para no tener que avergonzarse, y que no se supiese que lo que
buscaban eran los idolos, primero buscaron a Moisés, y sélo luego a los
idolos: "Este Moisés, no sabemos qué ha sido de é1"°.

4. Pero si quien te sac6 de Egipto es Dios, que no muere, ;por qué
andas preguntando por un hombre que ha de morir algtn dia? ;O es que
Moisés te declar6 solemnemente: "Yo soy tu Dios", para que, ahora que tu
Dios se ha perdido, tengas que buscarte otro Dios? La verdad es que
tampoco querian que Moisés fuese su Dios, porque Moisés oia y veia y les
hacia reproches, y ellos buscaban a un Dios que no oyese ni viese, y que
no pudiese hacerles reproches. Pero supongamos que Moisés habia
muerto en alguna parte. ;Qué mds daba, puesto que tu Dios vivia? ;Y
bien que se te habia mostrado con testimonios vivientes!

5.Por aquel tiempo, la nube resplandeciente les cubria con su
sombra, y la columna [de fuego]” les [iluminaba]” por la noche® bebian
agua [de la roca aquella de la que manaban]” torrentes®; disfrutaba todos
los dias del sabor del mand, del que nosotros sélo hemos oido su fama®®.
¢(Cémo podia Moisés estar lejos, cuanto te rodeaban por todas partes los

signos de Moisés? O, ;para qué necesitabas la persona de Moisés,

6. Cf. Ex 32,1, citado de forma abreviada segtn la Psitta (omite "hombre" y "que nos
sac6 del pais de Egipto").

7. Los términos del texto entre corchetes estan tomados de B.

8. Cf. Ex13,21-22;40,36; Nm 9,15-23; Dt 1,33.

9. Cf. Ex17,1-6; Nm 20;1-11; Dt 8,15.

'0. Cf. Ex 16,4-5.13-35; Nm 11,7-9; Dt 8,3.16.
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teniendo semejante bienhechor? Tus vestidos no se gastaban, el aire
moderado te regocijaba, el calor y el frio no te atormentaban, estabas libre
de guerras, y lejos del terror de los egipcios.

6. ;Qué le faltaba a Israel para que tuviese que buscar a Moisés? Le
faltaba el paganismo visible. No era a Moisés a quien buscaba, sino que,
con la excusa de Moisés, andaba tras el becerro. Facilmente hemos
podido mostrar que cuando la mente esta llena de algo, si a aquello de lo
que estd llena se le presenta una ocasién oportuna'!, presionard con

violencia sobre la ocasién para que le abra la puerta a lo que quiere.
XLIV

1. También tu, fariseo, sediento de injuria*, ;qué viste en Nuestro
Sefior, como para decir: "'no es un profeta"? Lo que aparecia en El eran las
cosas propias del Senor de los profetas. Pues los rios de ldgrimas se
apresuraban a proclamar que se derramaban como en presencia de Dios.
Los besos llenos de compuncién daban testimonio de que querian
obtener del Sefior de las deudas® el que rompiese los recibos de las
cuentas®. El rico ungtiiento de la pecadora proclamaba ser el soborno de la

penitencia®.

"1. La frase —especialmente el conjunto da-mlée meddem da-mle— tiene una sintaxis
complicada. Quizas falte algo en el texto. El sentido, no obstante, no ofrece dificultad.
CAPITULO XLIV

1. "Injuria", gndddpa, podria traducirse igualmente por "blasfemia".

2. "El Sefior de las deudas", mare hawbe. Traducimos literalmente la expresién con el
fin de conservar la palabra "Sefior", pero la frase en sirfaco tenia el sentido de "acreedor”,
y era de uso corriente.

3. "Los recibos de las cuentas”, 3tiré, el mismo término de Col 2,14: "Cancel6 la nota
de cargo que habia contra vosotros... y la suprimié clavandola en la cruz".

4. La expresién llama un poco la atencién, pero es rica en contenido. Efrén concibe
la penitencia como una especie de chantaje a Dios, con el que compramos el perdén de
los pecados. En los Himnos sobre Jonas y Ninive (cf. Virg. XLVII, 11-15), Efrén describe
vivamente una curiosa transacciéon comercial, como en un zoco, con regateo incluido: en
ella el Sefior negocia con sus siervos el perdén a cambio de los frutos de la penitencia.
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2. Estas son las medicinas que la pecadora ofrecié a su médico,
para que con sus ldgrimas El blanqueara sus manchas, y con sus besos El
curase sus llagas, y con su oloroso ungiiento El hiciese su mal nombre
dulce como el aroma de su perfume. Este es el Médico que cura al
hombre con las medicinas que se le llevan. Estos son los prodigios que
entonces se vieron, pero el fariseo en su lugar sélo veia injurial.

3. Pues ;qué es lo que el llanto de la pecadora hacia pensar, sino
que "éste es quien justifica a los pecadores"? Si no, juzga con tu mente,
maestro necio. j/A qué viene este triste llanto en un banquete radiante de
alegria? Mientras ellos se deleitaban en los manjares, ella lloraba
amargamente. Puesto que era una pecadora, lo apropiado para ella era
hacer acciones voluptuosas. Pero si, lejos de la ligereza de los pecadores,
ella se comport6 con modestia en aquella ocasién, reconoce que Aquel de
quien td has dicho que "no es un profeta", [es el que hace de los ligeros
personas honorables. Puesto que tu sabias que era una pecadora, y puesto
que ahora la ves penitente, pregiintate qué poder es el que ha podido
transformarla. El, el fariseo®, es el que deberia caer postrado ante Aquel
que, sin decir palabra, con su silencio hace puros a los pecadores, a
quienes los profetas no habian podido hacer puros con sus poderosas

voces.

5. Aqui empieza la laguna del MS A. El texto de la laguna, marcado entre corchetes,
esta suplido del MS B.

6. "El fariseo" es una glosa del traductor para hacer explicito el sujeto, ya que el
cambio de segunda a tercera persona sin explicitar el sujeto podria inducir a confusién.
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4.En la casa del fariseo aquel se podia ver algo sorprendente y
maravilloso: una mujer pecadora, sentada, llorando, sin que la que
lloraba dijera por qué lloraba, y sin que Aquel a cuyos pies ella estaba
sentada le dijese: ";Por qué lloras?" La pecadora no necesitaba, en efecto,
pedirle a Nuestro Sefior con sus labios, porque tenia fe en que, como
Dios, conocia las peticiones ocultas en sus ldgrimas. Y tampoco Nuestro
Sefior le pregunt6: ";Qué haces?", porque sabia que con sus puros besos
estaba pagando sus impuros pecados.

5. Ella le ofrecia, pues, sus oraciones en su corazon, porque tenia fe
en que El conocia las cosas ocultas. Pues quien conoce las cosas ocultas no
tiene necesidad de los labios exteriores. Asi pues, si la pecadora no le
suplicé con los labios porque sabia que Nuestro Sefior era Dios, y si
Nuestro Sefior no le pregunt6 porque, como Dios, veia sus pensamientos,
ta, fariseo rebelde, ;no aprendes del silencio de los dos la condicién de
ambos?’ Ella le suplicaba como a Dios en su corazén, y El, como Dios,
escudrifiaba en silencio los interiores de su mente®.

6.Pero el fariseo no podia ni ver ni comprender estas cosas,
porque era un hijo de Israel, que aunque miraba no veia, y aunque
escuchaba, no entendia®. Sabiendo Nuestro Sefior que el fariseo estaba
pensando mal de El, le sali6 al encuentro con suavidad y no duramente.

Pues la dulzura habia descendido de lo alto para mitigar la amargura de

7. "Condicién" traduce 'eskéma, transcripcion siriaca del griego, schma "forma". La
"condicién" de ambos, es decir, que la que Tt juzgas como pecadora ya no es pecadora,
sino penitente, y el que ti consideras que no es ni siquiera profeta es el Sefior de los
profetas, Dios.

8. "Los interiores de su mente" traduce farydta, el plural de tar‘ita, "mente". Debe
entenderse como "los contenidos de su mente”, "los pensamientos"”, en paralelo con
mahsbdta un poco mas arriba.

9. Cf.Is 6,9-10; Mc 4,10-12 par.; Jn 12,39-40; Hch 28,26-27.
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nuestra mala inclinacién'®. Asi Nuestro Sefior instruy6 al fariseo a partir
de si mismo: "Igual que, aun conociendo el mal que hay en tu corazén, he
tratado de persuadirte con dulzura, asi también, aunque conocia las

maldades de ésta, la he acogido con misericordia".

XLV

1. Escuchemos ahora cémo la Paciencia divina® se dej6 llevar por
aquella mente impulsiva, para conducirla de la precipitacion al
entendimiento: "Un prestamista tenia dos deudores. Uno debia
quinientos denarios, y el otro cincuenta"?. No consientas, ti que me
escuchas, que se te haga pesada la longitud del relato de la pardbola, para
que no seas contrario a Aquel que tuvo la paciencia de contar la pardbola

con el sélo fin de ayudar. "Finalmente®, como ninguno de los dos tenia*

'0. "Inclinacién” traduce yasra, el yéser de Gn 6,5, un concepto importante también en
la antropologia rabinica. Sobre este término, y su uso en Efrén, cf. Comm.Gen. VI, 6; CNis.
XXL15 y XL,4; Eccl, XXVIII, 13 y XLV,22. En todos los pasajes tiene siempre un caracter
negativo, de "mala inclinacién", de "inclinacién al pecado" (aunque no este calificado por
bisa).

CAPITULO XLV

1. Efrén dice tan sélo "la paciencia”, como otras veces dice "la bondad" o "la justicia”,
para referirse a Dios (en este caso, a Cristo). Noétese el juego de palabras, en estos
primeros compases del capitulo, entre las raices ngr y ngd, imposible de percibir en la
version castellana.

2. Lc 7,41. El texto de esta cita en S. Efrén no refleja exactamente ninguna de las
versiones siriacas disponibles, sino que corresponde, en parte a unas, y en parte a otras.
Asi, al comienzo, Efrén dice I-gabra mawzpdna, igual que en la VS (Sin.), pero a diferencia
del texto de la Psitta y de la VS (Cur.), que leen I-had mdre hawba. Pero luego, Efrén dice,
con la Psitta, "uno debia", mientras que la VS lee: "Uno le debia". También con la Psitta,
Efrén lee wa-(")hréna, "y el otro", mientras que la VS dice lo mismo con w-had. Efrén
afade, ademas, den, que no esta en la Psifta. Ademads Efrén, junto con la Psitta y la VS
(Cur.) dice primero "cincuenta" y luego "quinientos", mientras que en la VS (Sin.) el
orden es el contrario.

3. Lc 7,42. Segtin la puntuacién y el orden de las palabras en el texto de Efrén, en el
tnico MS disponible, este "finalmente" perteneceria a la cita, pero no se halla ni en la
Psittanienla VS.

4. Efrén: kad layt; la Psitta lee: wa-d-layt; VS (Cur.): w-kad la "it; VS (Sin.): w-kad layt.
Por otra parte el MS de Efrén lee [-had mennhon, que habria que traducir, "uno de los dos
no tenia..." Hay que corregir, por tanto, y leer I-had had mennhon. Las otras versiones leen
simplemente [hon.
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con qué pagarle®, perdoné a los dos. ;Quién piensas ti® que le amard
mas?’ Simeén le dijo®: Pienso que aquel a quien le fue perdonado
mucho®. Nuestro Sefior'® le dijo: Has juzgado rectamente"!*. Nuestro
Sefior, en su justicia, aplaudi6 al perverso por la sentencia justa que habia
pronunciado; éste, en cambio, en su maldad, le habia reprochado al
Bueno la piedad que habia tenido.

2. Muchas son las cosas escondidas en esta pardbola, pues es un
tesoro, lleno de muchos auxilios.]*? ;Qué necesidad tenia Nuestro Sefor
de que el fariseo pronunciase una sentencia entre los deudores, si no era
para mostrar como la misma Majestad divina iba tras la pequefiez cuando
la pequefiez no sentia la atraccién de la Majestad divina?'®. Nuestro
Sefior, pues, aun conociendo las cosas ocultas, tuvo paciencia y pregunté
a Simeodn, para que se avergiiencen los que, sin saber, se precipitan a
acusar antes de haber preguntado. "Si yo, en efecto, no he pronunciado
mi juicio hasta haber escuchado tu sentencia, ;como t4, sin haber oido de
mi la historia de la pecadora, te has precipitado a acusar?" Esto sucedi6

para nuestra ensefianza, para que seamos'* rdpidos en

5. Efrén: d-nepr'tw(hy). Las otras versiones (Psitta ]y VS): I-mepra’.

6. Efrén glosa libremente el texto de la pardbola, que en las otras versiones dice
simplemente: ";Quién de ellos?" (VS), o ";Quién, pues, de ellos...?" (Psitta).

7. Efrén y la Psitta: yattir (colocado delante del verbo); VS: yattird'it (después del
verbo).

8. Comienzo de Lc 7,43. Efrén concuerda con la VS. La Psifta, en cambio, lee: ‘na
Sem‘on w-"emar.

9. Efrén, junto con la Psitta y la VS (Sin.), lee sagg? (después del verbo); la VS (Cur.),
en cambio, yattir (antes del verbo).

'0. De nuevo, glosa de Efrén, que dice "Nuestro Sefior" por "Jesus", que es lo que leen
la Psittayla VS.

"1. Efrén y la Psitta leen trisd’it; la VS: Sappir. Aqui termina la cita de Lc 7,43.

1 ) .

2. Aqui comienza de nuevo el texto de A.

'3. Cf.un pensamiento muy similar a este en Eccl. LII, 1-2

'4. Para este perfecto de hwa, seguido de participio o de adjetivo verbal, con sentido
final, cf. Noldeke, Grammatik, § 261.
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buscar la verdad, y lentos en emitir un juicio. Pues si aquel fariseo
hubiese tenido paciencia, el perdén que al final dio Nuestro Sefior a la
pecadora le habria aclarado todo. La paciencia, en efecto, suele conferir la

posesion de todo a los que la poseen a ella.

XLVI

1. Con el perdén de los dos deudores, ademés, Nuestro Sefior dio
a gustar el perdén a aquél que, aun teniendo necesidad de perdén sentia
repugnancia por el perdon de los pecados. Aunque los pecados propios
del fariseo aquel, en efecto, estaban necesitados de perddn, la idea del
perdoén de los pecados de aquella pecadora se le hacia odiosa. Si la idea
del perdén de los pecados hubiera estado presente en la mente del
fariseo, no le hubiera parecido tan infame la pecadora aquella, que habia
venido a buscar el perdén de los pecados de junto a Dios, y no de los
sacerdotes. Pues los sacerdotes no podian perdonar tales pecados.

2.La pecadora, en cambio, debido a las proezas que habia hecho
Nuestro Sefior, creia que podria también perdonar los pecados. Ella sabia
que quien puede restablecer los miembros del cuerpo, puede también
blanquear las manchas de la mente. En cambio, el fariseo, aunque era un
maestro, no sabia estas cosas. Era habitual que los necios maestros de
Israel fuesen avergonzados por los miserables y postergados. Asi fueron
avergonzados por aquel ciego, a quien le decian: "Nosotros sabemos que

este hombre es un pecador"®. Pero él les dijo: ";Y cémo ha abierto mis

CAPITULO XLVI

1. Jn 9,24. Efrén tiene, igual que la VS, la antigua forma del pronombre personal de
primera persona plural (‘anah)nan.
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o0jos? Dios no escucha la voz de los pecadores"? . Estos son los maestros
ciegos, que se habian hecho guias de los demas® ; y su camino retorcido

tuvo que ser enderezado por el ciego.
XLVII

1. {Escuchad, pues, el prodigio que Nuestro Sefior llevé a cabo!
Como aquel fariseo pensaba de Nuestro Sefior que no sabia que la mujer
que se le habia acercado era una pecadora, Nuestro Sefior hizo que los
labios del fariseo vinieran a ser como las cuerdas de una lira, y por medio
de sus labios, cant6 los pecados de ella, sin que el fariseo se diera cuenta®.
Y asi result6é que aquel que habia lanzado su acusacién como quien tiene
conocimiento, vino a ser una lira en la que otro tocaba lo que si sabia.

2. Nuestro Sefior compard, en efecto, las deudas de la pecadora®
con los quinientos denarios, e hizo que aquellas pasaran por el oido del
fariseo con la pardbola que escuchd. Luego las sac6 de nuevo de su boca
con aquella sentencia que el fariseo pronuncié. Pero al pronunciar la
sentencia, Simén no sabia que los quinientos denarios se referian a las

deudas de aquella pecadora. Y aquel que pensaba de Nuestro Sefior que

2. Jn 9,30-31, citado de forma abreviada, pero con un texto igual al de la Psitta y la
VS (Sin.).

3. Cf. Mt 15,14; 23,16. Efrén usa para "guias" el mismo término ndgode que aparece
en las versiones siriacas de estos pasajes.
CAPITULO XLVII

1. La imagen de la lira, que no es infrecuente en Efrén, por ejemplo, para referirse a
su propia labor como poeta%cf. p-e., HdF XXIII), es usada aqui con un cardcter mas bien
negativo, pues lo que se subraya es la ignorancia de la lira, que sélo produce sonidos
armoénicos en las manos de otro que si sabe. El fariseo creia saber, pero no era méas que
un instrumento inconsciente de la sabiduria de Nuestro Sefior. "Sin que el fariseo se diera
cuenta", texto corregido segiin B. La lectura de A no da un sentido satisfactorio.

2. "Deudas" es una imagen habitual en siriaco para los pecados. En este pasaje,
traducimos unas veces por deudas y otras por pecados, porque a veces el contexto exige
que se conserve la imagen.
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no conocia los pecados de aquella mujer, resulté que era é€l, el fariseo,
quien no los conocia, cuando oyé sus deudas mencionadas en la
parabola, y pronunci6 en voz alta su sentencia acerca de ellas. Pero
cuando al final recibié de Nuestro Sefior la explicacion, entonces el
fariseo tuvo que reconocer que tanto sus oidos como sus labios habian
sido para Nuestro Sefior como las cuerdas de una lira3, con las que Fl
cantaba las alabanzas de su propio conocimiento®.

3. Este fariseo era, pues, compafiero de aquellos escribas contra los
que Nuestro Sefior pronuncié sentencia por medio de sus propias bocas.
Asi: ";Qué hard el dueno de la vina con esos vinadores?"® Y ellos le
dijeron, hablando contra si mismos: "Los aniquilard de mala manera, y
entregara la vifia a aquellos vifiadores que le den el fruto a su tiempo"®.
Esta es la divinidad a quien todo le es facil: pues pronuncié sentencia
contra las bocas que blasfemaban de ella por medio de esas mismas

bocas.

3. "De una lira", leyendo la variante del MS B.

4. La frase sirfaca no hace explicito quien es el sujeto del verbo "cantar las
alabanzas", si el fariseo o el mismo Cristo. La expresién bheén, "con las que", asi como el
contexto, sugieren mas bien la segunda posibilidad, y ésa es la que refleja nuestra
traduccion.

5. Mt 21,40. Efrén usa, para "duefio de la vifa", mdre karma, y la Psitta y la VS, mareh
d-karma. Para "esos vifiadores", Efrén dice I-hdnon pallihe, la Psitta l-pallahe hanon, y la VS,
I-pallahe hallok.

6. Mt 21,41. Efrén no sigue ninguna de las formas textuales conocidas de este pasaje.
La Psitta lee w-karma nawhed la-(")hrdne palldhe ‘aylen d-ydhbin leh peéré b-zabnhon. La V'S
comienza igual que la Psitta, pero lee en vez de nawhed, naslem (Cur.) o nettel (Sin.).
Luego la VS cambia el orden: [-palldhé (')hrdne 'aylen (este dltimo término omitido por
Sin.); y la parte final vuelve a ser igual que en la PSitta, pero omitiendo leh.
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XLVIII

1. jGloria al Invisible que se ha revestido de visibilidad* para que
los pecadores pudieran acercarse a El! Nuestro Sefior no impidi6 a la
pecadora acercarse, como el fariseo esperaba que hiciera, porque todo el
motivo por el que habia descendido de aquella altura a la que el hombre
no alcanza, es para que llegasen a El pequefios publicanos como Zaqueo?;
y toda la razén por la que la Naturaleza que no puede ser aprehendida se
habia revestido de un cuerpo, es para que pudiesen besar sus pies todos
los labios, como hizo la pecadora. El ascua santa®, en efecto, se oculté en
el velo de la carne, y se acercé a todos los labios impuros, y los santific6*.
Y el que parecia haber invitado a su vientre a un banquete, en realidad
habia invitado a sus pies al banquete de las ldgrimas de la pecadora®.

2. Este es el Médico bueno, que salié para ir hacia la pecadora que
le andaba buscando en el interior de su mente. Y ella ungi6 los pies de
Nuestro Sefior, que no la pisoted, a ella que era pisoteada por todos como
el polvo de la tierra. La habian pisoteado, en efecto, los fariseos, que se
tenian a si mismos por justos y despreciaban a todos los hombres. Pero
tuvo piedad de ella el Misericordioso, y su cuerpo puro santificé su

impureza.

CAPITULO XLVIII

1. Esta frase es casi idéntica a Nat. III, 4, 1.

2. Cf. Lc 19,1-10. El evangelio subraya que Zaqueo era "bajo de estatura" (b-gawmteh
z'or, en Lc 19,3, segtin la Psitta y la VS). Efrén emplea karya, "corto", "pequefo”, que
significa lo mismo.

3. Esta imagen, que tiene su origen en el relato de la vocacion de Isaias (cf. Is 6,6-7),
designa la divinidad. Dios es fuego, y si se acercara a la criatura sin protegerla, la
abrasarfa. La imagen es frecuente en Efrén, cf. HAF V, 13; X, 10; Nat VI, 13; IX, 15; XI, 5;
Virg. XXV, 14; Azym. XV1I, 27.

4. En el relato de la vocacién de Isaias, el ascua toca los labios del profeta y los
purifica, cf. Is 6,7. El fuego de Dios, al acercarse al hombre, lo hace santo.

5. "Al banquete de las lagrimas de la pecadora"”, glosa del traductor. El texto sirfaco
dice sélo: "a las lagrimas". La glosa trata de hacer explicita la imagen.
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XLIX

1. Maria ungi6 la cabeza® del cuerpo de Nuestro Sefior, como un
simbolo de la mejor parte que ella habia elegido® El ungiiento
proclamaba® lo que habia elegido su mente. Mientras Marta se afanaba
con el servicio?, Maria, en cambio, tenia hambre de saciarse con
realidades espirituales de Aquel que es también quien nos sacia con las
corporales.

2. Maria le deleit6, por tanto, con el mejor ungiiento, igual que El
le habia deleitado a ella con su mejor ensefianza®. Maria, con la uncién,
saco a la luz un simbolo de la muerte de Aquel que con su ensefianza
habia dado muerte a su deseo carnal®. En cuanto a la pecadora, tuvo la

libertad de negociar con el capital de las ldgrimas, y gané de sus pies el

CAPITULO XLIX

1. Efrén identifica aqui a Maria, la hermana de Marta y Lazaro, que ungié los pies
de Jests (Jn 12,3), con la mujer de Mt 26,6-12 y Mc 14,3-9, que ungid su cabeza. La
identificacién, a pesar de las diferencias en el relato (localizacién en casa de Lazaro o de
Simoén el leproso, uncién de los pies o de la cabeza), es estimulada por los mismos
evangelistas, ya que en ambos casos el episodio se sitia en Betania, y poco antes de la
pasion. Da la impresién de que Juan precisa el relato de los sindpticos.

2. Aqui la referencia es a Lc 10,38-42. Para "la mejor parte”, Efrén dice mnita résita,
mientras que la Psitta y la VS, las dos leen mndta tabta. Lc no identifica a estas Marta y
Maria como hermanas de Lazaro, pero la tradicién cristiana las identificaria con las
hermanas de Lazaro de que habla el evangelio de S. Juan (Jn 11,1-44; 12,1-10).

3. Literalmente "profetizaba”, en el sentido de dar a conocer una verdad oculta.

4. Cf. Lc 10,40. La expresion es la misma que se encuentra en la VS (Sin.); la Psitta y
VS (Cur.) afiaden saggi'ta.

5. Alusién a Maria que, "sentada a los pies del Sefior, escuchaba su palabra" (Lc 10,
39).

6. Ademas de la identificacién mencionada en la nota 1, Efrén introduce aqui
también la figura de "Maria, llamada Magdalena, de la que habian salido siete
demonios”, que Lc, 8,2 menciona entre las mujeres que seguian a Jests.
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perdon de los pecados’. Y aquella otra que tenia flujo de sangre rob¢ la
salud de la orla de su manto®.

3. Maria recibié publicamente de su boca la bienaventuranza,
como recompensa por la obra de sus manos en su cabeza®. Ella derram6*©
en su cabeza el precioso ungiiento, y recibié de su boca la admirable
promesa. Este es el ungiiento que fue sembrado en lo alto, y mostré aqui
abajo sus frutos''. Ella lo sembré en su cabeza, y recogié sus frutos de sus
labios. Pues "dondequiera que se anuncie mi evangelio, quedara su fama,
y se hard memoria de esto *2.

4.Lo que ella recibié de El, por tanto, tiene el poder de pasar a
todas las generaciones, y todas las generaciones no podran impedirlo. El
ungiiento que ella derramé en su cabeza exhal6 su aroma ante los
invitados, y a El le dio contento. Asf también, el buen nombre que El le

dio a ella, pasa a todas las generaciones, y a ella la ensalza. Asi como

7. Efrén vuelve al episodio de la pecadora perdonada, Lc 7,36-50. Vuelve a aparecer
el lenguaje de imagenes tomadas del mundo comercial, igual que en XLIV, n. 4. Es un
lenguaje frecuentisimo en Efrén, que refleja el mundo en que vivia, en la Alta
Mesopotamia, un mundo de centros caravaneros y puestos fronterizos, de cambistas y
mercaderes.

8. Cf. Mt 11,20-22; Mc 5,25-34; Lc 8,43-48. Efrén usa, para "el borde de su manto”, la
expresion qarna d-martiiteh, que parece combinar las dos versiones de Mt 9,20, pues la
Psitta lee qarna da-lbniseh, y la VS kenpa d-martiiteh. En Lc 8,44, la Psitta lee kenpa d-maneh,
la VS (Cur.) kenpa d—nahtez y la VS (Sin.) kenpa da-Ibuseh.

9. En esta frase y en las siguientes, hasta el final del capitulo, Efrén se refiere a la
mu]'er de Mt 26,6-12 (y Mc 14,3-9), que sigue, naturalmente, identificando con Maria.

0. Efrén tiene aqui para "derram¢" la forma ‘armyat, y unas lineas mas abajo, neskat,
mientras que las dos versiones siriacas antiguas, Psitta y VS, tienen, tanto en Mt 26,7
como en Mc 14,3, "asp‘at (con sufijo, ‘asp‘tah).

'1. Alusion al Sal 85,12-13: "La fidelidad brot6 de la tierra, y la justicia mira desde el
cielo; el Sefior dard sus bienes, y la tierra dara su fruto".

2. Mt 26,13 (Mc 14,9). Burkitt (Ev. II, 125) cree que hay aqui una parafrasis
consciente de Efrén al texto evangélico. Sin embargo, como ha notado Beck, el texto de
Efrén es muy proximo al de la VS para Mc 14,9: d-kad d-testabbar sbart(y)... nehwe lih
dukrana.
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percibieron el aroma de su ungtiento todos los que estaban presentes en
el banquete, asi todos los que entran en el mundo habran de oir de su
hazafia. El interés de este préstamo que ella hizo se les reclama a todas las

generaciones.

1.Simeén el sacerdote!, cuando le tomé? en sus brazos para
presentarlo® ante Dios, pudo ver y comprender que no era él quien le
ofrecia, sino que, al revés, él es quien era ofrecido por EL El Hijo, en
efecto, no era ofrecido a su Padre por manos de un siervo, sino que el
siervo era ofrecido a su Sefior por manos del Hijo. Pues no podia ser
ofrecido por manos de otro Aquel por medio del cual es ofrecida toda
ofrenda®.

2.La ofrenda, en efecto, no ofrece al oferente, sino que son los
oferentes quienes presentan las ofrendas. El que recibe las ofrendas, por
tanto, se dio a si mismo para poder ser ofrecido por otro, para que los que

le ofrecfan, al ofrecerle, fueran ofrecidos por El. Igual que dio su

CAPITULO L

1. Cf. Lc 2,25-35. Sobre Simeén, cf CNis. XXXV, 13 y Nat. XXV, 16. En todos estos
textos, Efrén llama a Simeoén sacerdote, aunque el evangelista no dice que lo fuera, sino
que lo presenta sélo diciendo que "habia en Jerusalén un hombre llamado Simeén; este
hombre era justo y piadoso, y esperaba la consolacién de Israel; y estaba en €l el Espiritu
Santo". Pero puesto que Lc observa que Jestis habia sido llevado al templo "para
presentarlo al Sefior, como esté escrito en la Ley del Sefior: Todo varén primogénito sera
consagrado al Sefior; y para ofrecer en sacrificio un par de tértolas o dos pichones,
conforme a lo que se dice en la Ley del Sefior", Efrén hace de Simeén el sacerdote que
oficia este rito de la presentacion y del rescate del primogénito.

2. Lc 2,28, pero Efrén usa el verbo sagleh, mientras que la Psitta y la VS leen gabbleh.
Cf. sin embargo infra, la nota 7.

3. Traducimos el verbo garreb, en torno al cual giran todas las reflexiones de este
capitulo, unas veces por "ofrecer" y otras por "presentar”, seglin las exigencias del
contexto.

4. Para esta idea, cf. Virg. XXXI, 2-3, y Beck, "Eucharistie”, p. 43 s.
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cuerpo para que fuese comido, con el fin de poder, al ser comido, dar la
Vida a los que le comian, asi también se dio a si mismo para ser ofrecido,
para que se santificaran con su contacto las manos de los que le ofrecian.

3. Asi pues, aunque parecia que los brazos de Simeén ofrecian al
Hijo, sin embargo, las palabras de Sime6n testimonian que él es quien era
ofrecido por las manos del Hijo. No hay entre nosotros, por tanto, disputa
alguna acerca de lo que sucedi6, porque lo que fue dicho alli ha resuelto
toda disputa: "Ahora td dejas ir a tu siervo en paz"®. El que es dejado libre
y en paz, para que vaya hasta Dios, es que es presentado a Dios como una
ofrenda. Y para dar a conocer por quién era ofrecido, dijo: "Mis 0jos han
visto tu misericordia"®. Si no es porque le habia sido concedida una
gracia, jpor qué habria de dar gracias? Pero con razén daba gracias,
porque habia sido digno de tomar en sus brazos” lo que reyes® y profetas
habian suspirado por ver®. "Mis ojos han visto tu misericordia"*°.

4. Tratemos, pues, de comprender: La misericordia, jes la que
tiene piedad de otro, o la que recibe la piedad de otro? Si la misericordia
es la que tiene piedad de todos, con razén Simeén dio a Nuestro Sefior el

nombre de la misericordia de que habia sido objeto, que le habia librado

5. Lc 2,29 (con diferente orden de las palabras en Efrén, en la Psitta y enla VS).

6. Lc 2,30 (Efrén coincide con la Ps$itta y la VS). Sobre esta curiosa variante, que lee
"misericordia”, hndna, donde el texto griego tiene "salvaciéon", swthvion, cf. Black,
Aramaic Approach, p. 248. Sobre todo este espisodio de S. Lucas, cf. Simon, EI Mesias y la
Hija de Sion.

7. Aqui Efrén tiene el mismo verbo gabbel que tienen las versiones siriacas en Lc 2,28.

8. Texto corregido segtin el MS B. EI MS A lee mal'ake, "angeles".

9. Cf. Mt 13,17 (en la Péitta y enla VS se halla el mismo verbo ‘etragrag, aunque dicen
"profetas y justos"). En Lc 10,24, en cambio, tanto la P5itta como la VS mencionan a "los
profetas y reyes".

10. Lc2,30.
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del mundo, lleno de trampas, para ir al Edén, lleno de delicias. Quien
asi'* hablaba, mostraba con su testimonioll que él era presentado como
una ofrenda sacada del mundo destructor, para ser depositada en la
camara que protege los tesoros.

5. Quien puede perder la existencia es quien tiene la preocupacién
de que le sea preservada. Nuestro Sefior, en cambio, no tenia en absoluto
esta posibilidad de perderse, pues por medio de Fl los que estaban
perdidos han sido encontrados*?. Por medio del Hijo, por tanto, que no
podia perderse, fue ofrecido aquel siervo a quien le preocupaba mucho
perderse. "Mis ojos han visto tu misericordia"10. Es evidente que Simeén
recibi6 la misericordia de aquel nifio que llevaba en sus brazos.
Invisiblemente, recibi6 la paz del recién nacido que habia tomado en sus
brazos” visiblemente. El que ha llevado en sus brazos al glorioso, en

efecto, aunque sea pequefio y despreciable, se hace grande gracias a El.
LI

1. Cuando Simedén fue capaz de llevar en sus brazos débiles
aquella Majestad que las criaturas no pueden contener, tuvo que
reconocer que su propia debilidad era fortalecida por aquel Poder que él

llevaba en brazos. Pues en aquel mismo momento, tanto Simeén como

"1. Texto corregido segun el MS B. El texto de A no hace sentido.

2. Es imposible reproducir en espafiol los juegos de palabras del texto siriaco.
Piénsese tan sélo que la raiz de la que deriva en siriaco la palabra que traducimos por
"existencia" es la raiz skah, que significa "encontrar”, y en la forma pasiva ‘estkal, "ser
encontrado". "Existencia" es skihiita, "la condicién de quien es encontrado". Por otra
parte, el verbo "ebad significa tanto "perderse” (en sentido fisico como en sentido moral, y
de ahi "condenarse") como "morir". Con todos estos significaos juega Efrén en su texto.
La ultima frase contiene una alusién a la parabola del hijo prédigo: "porque este hijo mio
estaba muerto, y ha vuelto a la vida; estaba perdido y ha sido hallado", Lc 15,24.32. Cf.
también Lc 15,6.
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todas las criaturas dependian invisiblemente del poder del Hijo que
sostiene todas las cosas. Y esto es lo asombroso: que visiblemente el que
era débil llevaba en sus brazos a quien le daba las fuerzas, mientras que
invisiblemente era el Poder quien sostenia al que le llevaba a FI.

2. La Majestad divina se hizo a si misma pequefa, para que sus
portadores pudieran abarcarla, y de este modo, igual que la Majestad
divina se abajé a si misma?® hasta nuestra pequefiez, asi nuestro amor
tuese elevado desde la bajeza de todas las pasiones hasta las cercanias de

la Majestad divina .
LII

1. También el barco que llevaba a Nuestro Sefior, era El quien lo
llevaba, como lo muestra el hecho de que apart6 de él el viento que
amenazaba con hundirlo: "jCalla, enmudece!"* . Mientras Fl estaba en el
mar, su brazo alcanzaba a cerrar la boca a la fuente del viento. Pues el
barco llevaba su humanidad, pero la fuerza de su divinidad sostenia el

barco y todo lo que habia en él.

CAPITULO LI

1. Un pensamiento similar se desarrolla en Nat. IV, 146-214. En las estrofas 208-209
de este himno, Efrén menciona también a Simeon.

2. O, si se lee la variante de B, "incliné su altura".
CAPITULO LII

1. Cf. Mc 4,35-41 (el episodio de la tempestad calmada), y para las palabras de Jests,
4,39. El1 MS A tiene la forma skiratt(y), mientras que el B da la forma de la Psitta,
zgiratt(y). De la VS no se conserva este pasaje. En favor de la versiéon de A podria hablar
el hecho de que, en la frase siguiente, los dos MSS tienen neskor para "cerrar la boca".
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2.Para mostrar, sin embargo, que ni siquiera su humanidad
necesitaba del barco, El, como Arquitecto de las criaturas, en lugar de
servirse de remos fabricados y ensamblados por un carpintero, endurecié
las aguas, y las arreglé y las compuso y las sometié bajo sus pies®.
Nuestro Sefior, pues, fortaleci6 las manos del sacerdote Simeén para que
pudieran llevar en el Templo el Poder que todo lo sostiene, igual que
fortaleci6 los pies de su apdstol Simén® para que pudieran sostenerse a si
mismos sobre las aguas®.

3.Ese nombre de Simedén® , por tanto, que habia sostenido al
Primogénito en el Templo, luego fue al revés, y el Primogénito le sostuvo
a él en el mar, para mostrar que si El pudo sostenerle en el mar, que todo
lo sumerge, no necesitaba ser sostenido por Simedén® en la tierra firme.
Nuestro Sefior le sostuvo en el mar visiblemente para ensefiar que

también en la tierra firme era El quien le sostenia invisiblemente.
LIII

1. Vino, pues, el Hijo al siervo, no para que el Hijo fuese ofrecido
por el siervo, sino para que, por medio del Hijo, el siervo ofreciese a su
Sefior el sacerdocio y la profecia que le habian sido confiados en depdsito.

La profecia y el sacerdocio, en efecto, que habian sido dados por medio

2. Aqui Efrén une el espisodio de la tempestad calmada, cf. Mc 4,35-41 par., con el
episodio de Jests caminando sobre las aguas, que narran Mc 6,45-52, Mt 14,22-33 y Jn
6,16-21. En este episodio, Mc sé6lo dice que "el viento era contrario”, pero Mt, y sobre
todo Juan, dan a entender la presencia de una tormenta. S6lo Mt narra el caminar de
Simén Pedro sobre las aguas, al que Efrén aludird inmediatamente, un poco mas
adelante.

3. De nuevo, la versién espafiola tiene que dejar perderse los juegos de palabras del
original. En espafiol, el nombre del anciano que presento a Jests en el templo es Simeén,
mientras que el del apdstol es Simén Pedro. Pero en sirfaco Simeén y Simén son el
mismo nombre, Sem‘on.

4. Cf. Mt 14,28-33.

5. "De Simeén", glosa del traductor para aclarar el sentido de la frase. El texto sirfaco
dice sélo: "Este nombre, por tanto,..."

6. "Simeén", glosa del traductor. El texto siriaco dice: "no era preciso que El fuera
sostenido por éL."
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de Moisés?, fueron transmitiéndose en sucesion, y permanecieron los dos
hasta Simedn?. Pues éste era una vasija pura, que se santificé a si mismo

para ser capaz, como Moisés, de abarcarlos a los dos®.

CAPITULO LIII

1. Para la idea de que el sacerdocio fue entregado por Dios a Moisés, mediante la
imposicién de las manos, y luego Moisés lo trasmitié a Aarén, etc., cf. CH XXII, 19. Sin
embargo, alli el sacerdocio (de la profecia no se habla) parece transmitirse hasta Juan
Bautista, y es éste quien lo entrega a Cristo. Mas abajo, en el cap. LV, Juan aparece
también, pero como "administrador" del don del Bautismo. En Nat. VI, 17, los padres de
Juan Bautista dicen a Cristo: "hasta nuestro sacerdocio te sera entregado".

2. La idea de que los dones que Dios habia dado a los hombres —basicamente, la
realeza, el sacerdocio y la profecia—, fueron transmitiéndose en sucesion hasta Cristo, y
luego Cristo los recibe todos, es una idea querida de Efrén, y relativamente comtin en la
literatura siriaca antigua. Quizas hay que buscar el origen de esta idea en un rasgo de la
cultura persa, puesto al servicio de la afirmacién de que Cristo es el centro y el heredero
de todo. Aunque aqui Efrén se ocupa sélo de la profecia y el sacerdocio (suponiendo que
no sea auténtica la mencién de la realeza que se hace de pasada al final del capitulo), lo
mismo vale para la realeza. Para la transmisién de la realeza, cf. especialmente, Nat.
XXIV,2. En el caso de la realeza, la literatura apocaliptica se preocupé del tema de la
sucesion de los imperios, un motivo que ya aflora en el libro de Daniel, por ejemplo, en
el suefio de la estatua (Dn 2,31-45), 0 en la visién de las cuatro bestias (Dn 7,1-28). Para
comprender cémo esta idea de la sucesion de los imperios funcionaba en el mundo de
lengua siriaca, hay una reflexién importante en Afraat, Dem. V, "Sobre las guerras" (PS I,
183-238), y también en una coleccion siriaca de Testimonia que se contiene en los MSS.
Brit. Mus. 922 (Add. 25.875), ff. 58va-77va, y Vat. Syr. 164, ff. 79r-109v. Esta coleccién, si
bien se conserva s6lo en dos MSS tardios, pone de relieve elementos de un modo de
pensar que aflora en obras muy diferentes de la literatura siriaca, desde Afraat y Efrén
(cf. Azym. XV, 12; Nat. 11, 2,23; XXIV, 2) hasta el Apocalipsis de Pseudo-Metodio, pasando
por La Leyenda de Juliano el Apéstata, la literatura sobre Alejandro Magno, y la Cueva
de los Tesoros, lo que muestra que se trata de una tradicién muy arraigada. Sobre esto, cf.
Swain, "The Theory of the Four Monarchies"; Martinez, "Apocalyptic Genre", esp. pp.
345 ss. En todo caso, la idea de la transmisién de los dones hasta Cristo esta
emparentada con otra segin la cual los "tipos" y figuras del AT y los simbolos de la
creacion, al ver a Cristo, se dirigen a El y se entregan a El, porque estando presente el
Sefior de los simbolos ya no son necesarios los simbolos ni las imagenes. Cf., por
ejemplo, Virg. VI, 6-8. Sea cual sea el origen tltimo de estos modos de pensar, estdn en
Efrén puestos al servicio de una afirmacion central: Cristo es el Sefior de todo, el centro
de la creacién y de la historia.

3. Moisés era, en efecto, sacerdote (cf. CH XXII, 19) y profeta, cf. Dt 19,15.18.
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2. Estos, Moisés y Simeon?, son los recipientes pequefios que han
sido capaces de contener grandes dones, aquellos dones que caben en una
s6la persona por la bondad de los dones mismos, y muchas personas, en
cambio, no bastan a abarcarlos por lo grandes que son.

3. Simedn, pues, presenté a Nuestro Sefior, y con El presenté los
dos dones, para que lo que le habia sido dado a Moisés en el desierto,
fuese recogido de Sime6n en el Templo, porque Nuestro Sefior es la vasija
en la que reside toda plenitud®. Cuando Simeén le present6 ante Dios,
derramé en El los dos dones, el sacerdocio por sus manos y la profecia
por sus labios. El sacerdocio permanecia de un modo constante en las
manos de Simedén en funcién de las purificaciones, mientras que la
profecia venia temporalmente® a sus labios con motivo de las
revelaciones’. Pero cuando uno y otra vieron al Sefior de ambos, los dos
se unieron para derramarse en aquella vasija que era capaz de
contenerlos a los dos, para que tuviese el sacerdocio, la realeza® y la

profecia.

4. "Moisés y Simeén", glosa del traductor.

5. Cf. Col 2,9, aunque la formulacién no es la misma. Efrén vuelve a utilizar la
misma formulacién (alejandose de nuevo de la forma de la Psitta) en Comm.Diat. 1, 40,15.

6. Aunque el MS A lee ba-'bida, "en realidad", corregimos el texto y preferimos la
lectura de B, b-"edddna, "en su momento", "temporalmente”, porque da un sentido mejor
por oposicién al ‘amina "constantemente" de la frase anterior.

7. Beck cree que el plural "revelaciones" es un error del copista, con el fin de
establecer un paralelo con dikkiye, "purificaciones", y que Efrén hablaria aqui de una
sola "revelacién", la profecia que se cita al final del pasaje. De acuerdo con la lectura
b-‘eddina que hemos adoptado y justificado en la nota anterior, no parece que sea
necesario leer aqui el singular. Tampoco la frase se refiere especialmente a la profecia
del final del pasaje, sino que es una afirmacion general.

8. Aunque los dos MSS mencionan aqui la realeza, Beck opina que esta mencién
debe suprimirse, sin duda porque en el contexto s6lo se habla del sacerdocio y de la
profecia. Pero el argumento no es decisivo: Cristo es rey por su descendencia del linaje
de David y por su filiacién divina, y recibe también la sucesién de la realeza, cf. Nat. II,
2.23; XIIL,10-11; y sobre todo, XXIV, 2, que menciona ademas juntos a los "sacerdotes,
profetas y reyes". Al entregarle Simeén los otros dos dones, Cristo es "sacerdote, rey y
profeta". Efrén vuelve a tener en cuenta los tres oficios mds abajo, en los caps. LVI y
LVII, 2-3.
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4. Aquel recién nacido, por tanto, que estaba envuelto en pafales®
debido a su bondad, se cubri6é con el sacerdocio y con la profecia por
causa de su grandeza. Simedn le cubridé con estas dos cosas, y se lo
devolvié a aquella que le habia envuelto en los pafiales. Cuando lo
devolvié a su madre, en efecto, le dio junto con El el sacerdocio. Y cuando
le pronunci6 la profecia acerca de El, "Este estd puesto para la caida y

para la permanencia"'?, le dio junto con El también la profecia.
LIV

1.Luego Maria se fue, llevando a su primogénito envuelto
visiblemente en pafiales, pero envuelto invisiblemente en la profecia y en
el sacerdocio. Lo que habia sido, por tanto, dado a Moisés?, fue tomado
de nuevo de Simedn, y permanecié en posesién del Sefior de ambos
dones. El mayordomo del principio y el administrador del final
entregaron las llaves del sacerdocio y de la profecia a Aquel que tenia el
poder sobre el tesoro de ambos dones. Por eso "su Padre le ha dado el
Espiritu sin medida"?, porque todas las medidas del Espiritu estdn en su

mano.

9. La expresion es de Lc 2,12; coincide con la Psitta, mientras que VS (Sin.) lee talya
en lugar de nla.

'0. Lc 2,34, coincidiendo con la Psitta. VS especifica que esta puesto "en Israel". Para
la traduccién "permanencia”, que es el término espafiol que mejor da el sentido de qydma
(la version habitual por "resurreccién” sélo se justificaria en este pasaje y en Lc 14, 14,
segun el Lexicon de Brockelmann), cf. Simén, "La “permanencia” de Israel"; EI Mesias y la
Hija de Sion, pp. 135-158; 295-341.

CAPITULO LIV

1. La traduccion refleja la variante del MS B. E1 MS A lee "dado por Moisés".

2. Jn 3,34. Efrén tiene, para "medida", kydlta, igual que la VS, frente a la Psitta que lee
kayla.
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2.Y para mostrar que habia tomado las llaves de los
administradores de antafio, Nuestro Sefior dijo a Simén: "A ti te daré las
llaves de las puertas"®. ;Cémo se las podria dar a uno si no las hubiera
tomado del otro? Las llaves, por tanto, que tomé de Simeén el sacerdote,
se las dio al otro Simoén, al apoéstol, de modo que, ya que la nacién judia
no habia escuchado al Simeén de antes, las naciones gentiles pudiesen

prestar oidos al Simén de después.
LV

1. Pero como también Juan era el administrador del bautismo, vino
hasta €l el Sefior de la administracién, para tomar de €l las llaves del
perdon. Juan, en efecto, blanqueaba las manchas de los pecados con agua
ordinaria, para que los cuerpos pudiesen recibir la ttinica del Espiritu que
iba a ser dada por medio de Nuestro Sefior.

2. Pero como el Espiritu estaba junto al Hijo, Este vino a Juan, para
tomar de él el bautismo, y unir con las aguas visibles el Espiritu invisible,
de modo que aquellos cuyos cuerpos sintieran la humedad de las aguas,
sus mentes pudieran sentir también® el don del Espiritu. Y asi, igual que
sus cuerpos sentian por fuera el derramarse del agua sobre ellos, sintieran

también sus mentes por dentro el Espiritu que se derramaba sobre ellas.

3. Mt 16,19. Efrén parece leer un texto como el de la V'S, que tiene "las llaves de las
puertas del reino de los cielos", glide d-tar'e d-malkiita da-smayya, mientras que la Psitti lee
tan sélo "las llaves del reino de los cielos". De nuevo, al leer estas frases, hay que tener
en cuenta que el anciano que presenté a Jesus en el Templo y el apdstol tienen en siriaco
el mismo nombre.

CAPITULO LV
1. "También", leyendo la variante del MS B.
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3. Por tanto, igual que , al bautizarse Nuestro Sefior, se recubri
del bautismo y lo tomé consigo, asi también cuando fue ofrecido en el
Templo, sali6 revestido de la profecia y del sacerdocio: llevaba la pureza
del sacerdocio sobre sus miembros puros, y llevaba las palabras de la
profecia en sus oidos inocentes?.

4. Pues cuando Simedn consagroé el cuerpo del recién nacido que
consagra todas las cosas, aquel cuerpo asumi6 el sacerdocio en el rito de
su consagracion; y cuando Simeén luego pronuncié la profecia sobre El,
la profecia corri6 al oido del recién nacido. Si Juan, en efecto, estando en
el seno, salté de gozo al sentir las palabras de la Madre de Nuestro
Sefior?, jcudnto mds oirfa Nuestro Sefior en el Templo! Pues si Juan pudo

oir, estando en el seno, fue sélo gracias a El.

2. "Inocentes", segtn la variante del MS B. A lee: "asombrosos".
3. Cf.Lc141.
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LVI

1. Cada uno de los dones, pues, que estaban reservados para el
Hijo, los cosech6 Fl de su tronco original . Asi, tomé el bautismo del
Jordan, si bien Juan todavia siguié bautizando después’. Y tomod del
Templo el sacerdocio, si bien Anas el Sumo Sacerdote todavia hubo de
utilizarlo®. Y tom¢é también la profecia, que habia sido transmitida de
generacion en generacion por los justos, aunque todavia Caifds por un
momento tejié con ella una corona para Nuestro Sefior®. Y tomo la realeza
de la casa de David, si bien Herodes todavia fue constituido con ella

como delegado®.
LVII

1. Este es el que descendi6é volando de lo alto, y cuando le vieron
todos aquellos dones que El habia dado a los antiguos, vinieron volando
de todas partes y se posaron sobre Aquel que los habia dado. Se
reunieron de todas partes para venir a injertarse en el arbol al que

pertenecian por naturaleza.

CAPITULO LVI

1. La idea de que Juan siguié bautizando después de bautizar a Jesis puede
provenir de Jn 3,22-24, o acaso también de Lc 3,21. Los relatos de Mt y Mc, que
mencionan la prisiéon de Juan casi inmediatamente después de la narracién del bautismo
de Jests, no dan pie a esta deduccion.

2. Anas ejerci6 el sumo sacerdocio de los afios 6 al 15 de nuestra era. Luego, el sumo
sacerdote del tiempo del ministerio ptblico y la pasién de Jests era José Caifas, yerno
suyo, que ejercié el sumo sacerdocio de los afios 18 a 36 de nuestra era. Pero Ands
aparece a su lado en estos relatos, y se ve que gozaba de una autoridad tal que, de
hecho, Jn 18,12-14.19-24 considera a Anas como sumo sacerdote, y Hch 4, 6 le da incluso
el titulo.

3. Cf. Jn 11,49-52, donde se narra esta profecia de Caifds. La expresion "de
generacion en generacion” es una glosa del traductor que trata de explicitar el valor del
verbo metyabbla, "ser transmitido en una sucesion ininterrumpida”.

4. Sobre la realeza de Jesus, cf. supra, LIII, n. 1, y, sobre todo, los pasajes de Efrén
que se citan en LIII, n. 8.
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2. Estaban injertados, en efecto, en arboles amargos, es decir, en
reyes y en sacerdotes impios. Por eso se apresuraron a venir hacia su
dulce raiz, esto es, hacia la divinidad, que, segin su medida?, habia
descendido en el pueblo de Israel, de modo que las partes dispersas de
ella pudieran reunirse en ella de nuevo?®. Y cuando tom¢ de ellos® lo que
era suyo, se quedo en Israel* lo que no era de ella.

3.Por causa de lo que era propiamente suyo, en efecto, la
divinidad habia soportado también lo que no era suyo. Pues soport6 la
idolatria de Israel en funcién del sacerdocio, que era suyo. Y soport6 sus
précticas de adivinaciéon en funcién de la profecia, que si era suya. Y

soporté su modo impio de gobierno en funcién de su corona santa® .

CAPITULO LVII

1. La forma messta, en estado enfético, no parece haberse usado en siriaco, al menos,
no esta documentada, mientras que es frecuente el estado constructo messat, y la forma
con sufijos. Beck propone corregir en messtih, refiriendo el sufijo femenino a "divinidad".
De ahi la traducciéon: "segin su medida (la medida de la divinidad)". Cf., para el uso de
messat, Payne Smith, Thesaurus, c. 2184.

2. "De nuevo" es una glosa del traductor, para aclarar el sentido de una frase
excesivamente eliptica y densa. Lo mismo sucede con "dispersas", otro afiadido del
traductor. En general, la sintaxis de la frase estd tratada con una cierta libertad, con el fin
de que la lectura en castellano no resulte excesivamente dura.

3. "De ellos", de los israelitas. Texto corregido segtn la frase idéntica al comienzo
del cap. LVIIL

4. "EnIsrael", glosa del traductor para hacer mds explicito el sentido de la frase.

5. "Su corona santa". En el mundo al que pertenece S. Efrén, no exento de influencias
persas, la "corona", tiga, encarna de un modo muy concreto la realeza, porque la tiga —
el kidaris o diadema de los reyes persas— encarna la xvaranah o "gloria divina", que es lo
que confiere legitimidad al rey. No es extrafio que en el tipo de literatura que hemos
mencionado en LIII, n. 1, el motivo de la corona (t4ga) juegue un papel importante, cf.
Martinez, "Apocalyptic Genre", pp. 348-350. Cf. también Yarshater, "[ranian Common
Beliefs", pp. 345-346; Eddy, The King is Dead, pp. 44-46.
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LVIII

1. Asi, cuando Nuestro Sefior hubo tomado de ellos el sacerdocio,
que era suyo, santifico6 con él a todas las naciones. Y cuando tomo la
profecia, que también era suya, con ella revel6 sus promesas a todas las
razas. Y cuando se puso su corona, até al Fuerte que tenia cautivos a
todos, y repartié su botin®.

2. Estos dones no le servian de nada a la higuera aquella, que, si
bien ella misma estaba desprovista de frutos, queria impedir semejantes
hazafias. Por eso la estéril fue cortada, para que estos dones salieran de

ella y multiplicasen los frutos en todas las naciones.

LIX

1. Por todas estas habitaciones, pues, pasé Aquel que vino para
hacer de nuestros cuerpos una habitacién para su morada. Seamos, por
tanto, cada uno de nosotros una morada: "El que me ama, vendremos a él
y haremos morada en é1"*, [dice]® la Divinidad. Sin que ninguna criatura
se le vaya de las manos, una mente pequefia y pobre es capaz de

contenerle.

Fin del discurso sobre Nuestro Sefior.

CAPITULO LVIII

1. Cf. Lc 11,21-22. El texto de Efrén tiene, para "su botin", tahliiseh, como la VS, frente
a la Psitta, que lee bezzteh.

2. La alusién es claramente al evangelio, bien al episodio de la maldicién de la
higuera, Mt 21,18-19; Mc 11,12-14.20, o bien a la parabola de la higuera en Lc 13,6-9.
CAPITULO LIX

1. Jn 14,23. Efrén, en consonancia con la VS (Sin.) lee para "haremos" ne‘bed, mientras
que la Psitta lee ‘dbdin-nan. VS (Cur.) se separa leyendo la primera persona singular:
"vendré a él y haré morada en él".

2. Texto incierto en el MS.
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